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الأعياد في الاسلام ليست مجالات لهو آثم » أو عبث يضيع به الوقت » 
ویذهب معه الحیاء > ولکنها مواقف خالدة تستجمع فیها النفس 
Lalo‏ « وتجدد عزمها . ویجعل منها الوّمن نقطة انطلاق ای الجد 
الناقع » والعمل الثمر . 

واذا كانت أعياد الناس في دنياهم » ترتبط بأمجاد شخصية » أو 
ذکریات خاصۃ ء فان الأعياد في الاسلام » ترتبط بقيم خالدة » ومثل 
علیا ء تلقى الضوء على طريق الدعاة إلى الله » وبناة الحياة » والرجال 
الذین صدقوا ما عاهدوا الله عليه » وحملوا أمانة الاصلاح » فعيد 
الفطر ابتهاج باتمام فريضة الصوم « وشكر لله على ما آفاء على عباده 
المؤمنين الصائمين من التوفیق لطاعته » واستجابة آمره : ( ولتکملوا 
العدة ولتکبروا fo ail‏ ما هداکم ولعلکم تشکرون ) ۰ وعید 
الاضحی » مشاركة للحجاج في فرحتهم الکبری » باتمام مناسك 
الحج . وبالامل الکبیر » قٍ آن یکونوا من آهل الرضی والقبول » ومن 
الذین یظفرون بالجزاء الطیب » الوارد في قول العصوم صلوات ان 
وسلامه عليه فْ الحديث المتفق عليه والذي رواه أبو هريرة رضي الله 
عنه قال : سمعت رسول الله صبى الله عليه وسلم يقول : ( من حج فلم 
یرفث ولم یفسق رجع کیوم ولدته آمه ) » و حديث رواه مسلم » عن 
عائشة رضي الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : ( ما من 
يوم أكثر من ان يعتق الله فيه عبدا من النار » من يوم عرفة ) . 
وللاسلام منهجه ف آيام العيد » وللمؤمن خلقه وسلوكه في تلك الأيام 
المباركة , اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم , الذي كان يشارك 
أصحابه سرورهم بالعيد » وحفاوتهم به » وكان يزور القريب 
والبعید ء ويمسح على رأس اليتيم » ويتعهد جيرانه » ويواسي الأرملة 
وا مسکین ء ويحمل الكل ويعين على نوائب الحق . 

والاسلام يرغب في زيارة الناس وصلتهم في جميع الأوقات والحالات 











لاسما قي آيام العيد ال فاق ف او > وبثقل فیها میزان 
المؤمن . بالكلمة الطيبة ؛ والبسمة التي يشرق بها الوجه .. والخطوة 
على طريق يوصلك إلى بيت آخ لك في الله » تجبر خاطره » وتجدد الصلة 
به » فقد روى مسلم عن ابى هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله 
عليه وسلم أن رجلا رار أخا له في قرية أخرى فأرصد الله تعالى على 
مدرجته ملكا أئ بعث له ملكا في صورة إنسان ينتظره Je‏ الطريق 
وهو يمضي لزيارة أخيه ‏ فلما أتى عليه قال : أين ترید ؟ قال : آرید 
أخا لي في هذه القرية » قال : هل لك علیه من نعمة تربها علیه ؟ -یعنی 
هل تقصد بزبارتك له منفعة عاجلة تطلیها منه ؟ - قال : لا غبر آني 
أحبيته في الله تعالى قال : فاني رسول الله إليك بأن الله قد أحبك كما 
أحييته فيه ) ۰ 

ومن هنا رغب الاسلام في استحباب الذهاب إلى صلاة العيد من طريق » 
والرجوع الى بيته من طريق آخر ء ليمر على أكبر عدد من إخوانه 
المؤمنين » ويصافح ويسلم على طائفة كبيرة من الناس » في غدوه 
ورواحه » يقول جابر رضي الله عنه فيما رواه البخاري : ( كان النبي 
صلى الله عليه وسلم إذا كان يوم عيد خالف الطريق ) أى ذهب من 
طریق » ورجع من طریق آخر . 

والاسلام دین التراحم والتکافل » یدعو !ی ملاطفة الیتیم » والبر به ء 
لا سيما يوم العيد . يقول صلى الله عليه وسلم فيما رواه البخاري : 
( آنا وکافل الیتیم قٍ الجنة هکذا : وشار بالسبابة والوسطی » وفرح 
بینهما ) وکافل الیتیم : القائم بأموره » برعاه » ویعلمه » ویحسن 
إليه . 


كما يدعو الاسلام الى تحري مواضع الصدقة لتصل إلى أهلها 
المستحقان لها › لا الذين بحترفون التسول وهم آغنیاء » ففي الحدیث 
المتفق عليه يقول صلى الله عليه وسلم : ( ليس المسكين الذي يطوف 
علی الناس . ترده اللقمة واللقمتان . والتمرة والتمرتان » ولکن 
المسكين الذي لا يجد غني یغنیه . ولا یفطن له فيتصدق عليه » ولا 
یقوم فیسال الناس )° 

هذا ومجلة ( الوعي الاسلامي ) إن تقدم لقرائها الكرام التهنئة خالصة 
بالعيد السعيد » لتسال الله تعالى آن يجمع كلمة المسلمين على الحق › 
وآن يوجههم وجهة الخير » وآن بهیی" لهم من آمرهم رشدا › وآن يردهم 
إلى دينهم ردا جميلا . إنه سميع مجيب الدعاء . 


رئيس التحرير 








للدکتور احمد شوقي ابراهیم 














يصل العلم فيه إلى فهم البعض من 
هذه الحقائق العلمية .. وجد التعبير 
القرآنى موجودا ودالا عليها إما 
تصريحا وإما إشارة وتلميحا . 
¿EN ut ado by‏ 
الأينات الكريسية na) bs‏ 3 
الشرعیات منها .. فالشرعیات من 
الآيات كان لا بد أن يتضح فيها 
التفسير تماما قيل وفاة الريسول صلى 
الله عليه وسلم .. أما الكونيات فقد 
ترك بعضها للاجتهاد البشري على قدر 
طاقة الناس العقلية والعلمية في أى 
عصر من العصور مصداق ذلك قوله 
تعالى في سورة العنكيوت / ۲ 
( وتلك الأمثال نضربها للناس وما 
يعقلها إلا العالمون ) وقوله تعالى في 
سورة العنکیوت : ( قل سيروا 
في الأرض jos dS wee‏ 
الخلق ) وقوله تعالى في سورة يونس 
٠ ١ /‏ : (قل انظروا ماذا ق 
السموات والأرض ) . 

والمفسرون للآيات الكونية من العلماء 
- الراب عر شزا 
لديهم من العلوم .. ولقد طرق الامام 
الشیخ محمد عیدہ التقسير العلمي 
لقرآن الکریم عندما چعل من قوانین 
الجاذبية لنيوتن أساسا لتفسير الآية 
الكريمة ( والسماء وما يناها ( 
الشمس / © . 

خامسا : أن تفسير الآيات الكونية 
والعلمية على ضوء العلوم الحديثة من 
اهم غاياته الاستمتاع بالنظر في 
كتاب الله نظرة الاجلال والايمان 





النبي صبی الل علیه وسلم : « بلغوا 
عن الله فمن بلفته اية من کتاب الل 
فقد يلغه أمر الله » رواه أحمد .. من 
هذا نقهم أن القرآن الكريم نزل للناس 
كافة قٍ کل زمان ومکان .. وما دام 
الأمر كذلك فلا يجب أن نكتفي يما 
a ej - 0‏ 
الایات الكونية والعلمية . 
ea ies‏ 
التفاسیر .. والقرآن الکریم خاطب 
الناس في کل العصور علی قدر 
علومهم .. فأجاب العرب القدامی 
مثلا على تساؤلهم عن الأهلة في LY!‏ 
الكريمة في سورة البقرة / ۱۸۹ 
( يسالونك عن الأهلة قل هي 
مواقیت للناس والصح ) اما 
eee Gael eal? > ell‏ اج 
الآيات الكونية في علوم الفلك والطب 
وغير ذلك من العلوم .. ونقرأ في علم 
الفلك مثلا قوله تعالى في سورة فصلت 
(١١ /‏ ثم استوى إلى السماء وهي 
دخان ) والسماء الدخانية لم يعرفها 
الا العلم الحدیث فحسب .. وقوله 
تعالى في سورة يس / 8؟  5١‏ : 
( والشمس تجري لستقر لها ذلك 
تقدیر العزیز العلیم . والقمر 
قدرناه منازل حتی عاد کالعرجون 
القدیم . لا الشمس ينبفي لها أن 
تدرك القمر ولا اللیل سایق النهار 
وكل في فلك يسبحون ) وهي حقائق 
علمية لم يعرفها العلم البشري إلا في 
العصر الحدیث قحسب .. 

وهکذا فقد خاطب القرآن الکریم کل 
عصرمن العصور علی قدر آفهامهم من 
غير مخالفة للحقائق العلمية التى 
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ولیس النظریسات 





Lau; 


. العلمية .. فالنظريات العلمية 


عرش UL‏ والضواب: ۵ والتفيسر 
والتبدیل .. فلا يجب أن نحملها على 
القرآن الكريم او نحمل القرآن الكريم 
عليها . 

سایعا : وحتی مم الاعتماد علی 
الحقائق العلمية ف التفسیر العلمي » 
لا يجب استبعاد احتمال الخطأ في 
معصوم من الخطأ .. فالعصمة كانت 
للرسول صلى الله عليه وسلم فقط 
وليس لغيره من: البشر .. ولى أننا 
الوقوع في الخطاً لكان من الضروري 
أن يمتنع كل مفسرللقرآن عن التفسير 
بعد النبي صلى الله عليه وسلم . 
من أجل ذلك نرى أن المسلمين في 
عصرنا الحاضر ينبغي عليهم أن 
يستعملوا كل ما آتاهم الله من علم في 
خدمة القرآن وإظهار ما فيه من كنوز 
المعرفة كل ذلك مع اتباع كل خطوات 
¿ES all al‏ 
ولقد وعد الله تعالی عباده بآن یوتیهم 
من العلم في العصور الختلفة ما یتیح 
لهم فھم بعض ما ف القرآن من بیان 
JS‏ حسب فهمه وعلمه مصداق ذلك 
قوله تعا لق سورة التحل ۸ AR‏ 
( ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل 
شی“ وهدى ورحمة ويشرى 
للمسلمين ) وقوله تعالى في سورة 
القيامة / ۱۸ و۱۹ : ( فاذا قرآناه 
فاتبع قرآنه . تم ان علینا بیانه ) 
وال سبحانه الموفق لما فيه الخير 
والرشد والسداد . 





الوعی الاسلامی / العدد ۱۷۸ 









وتعميق الايمان حتى في قلوب 
المؤمنين .. فهذا سيدنا ابراهيم عليه 
السلام وهو الواثق والعارف بريه 
يقول في سورة البقرة / ۲٠٠١‏ : ( وإذ 
قال ابراهيم رب أرني كيف تحيى 
الموتى قال أو لم تؤمن قال بلى ولكن 
لیطمئن قلبي ) .. وسيدنا موسى 
كان يريد أن يرى الله وذلك في قوله 
تعالى في سورة NET / Aled!‏ 
( قال رب أرني أنظر اليك ) . 

سادسا : fe‏ آنه ينبغي الاحتراس 
ق التفسیر العلمي للقرآن الکریم : فلا 
يجب أن يعتبر أي تفسير علمي تفسيرا 
حتميا للنص القرآني الكريم فقد 
يكون النص القرآني يعني ما توصلنا 
إليه من تفسير وقد يعني شيئًا آخر لم 
تصل إليه علومنا ولا أفهامنا بعد . 
Gs‏ لا يهب ties Gg leat‏ 
tal]‏ لول al‏ التزاضشی 
وبین النظریات العلمية بقصد إظهار 
الاعجاز العلمي للقرآن الکریم . 

كما لاا يجب أن ننسى أن القرآن الكريم 
لم ينزل كتابا في الطب أو الفلك أو 
الفيزياء أو الكيمياء أو غير ذلك من 
العلوم .. وإنما نزل القرآن الكريم 
علاجا شافیا للانسانية کلها .. 
وهدی للناس كافة يعطيهم cal‏ 
الصحيح في كل أمر من امور 
حیاتهم .. لذلك لا یجب آن نحاول آن 
نستخلص من کل آية نظرية علمية .. 
ومن يفعل ذلك لا يكون عالما وإنما 
يكون إنسانا عاطفيا لا يستند إلى علم 
ول معي فكو a‏ 
على أساس الحقائق العلمية الثابتة 















روی الامام أبنو داود سلیمان دن الاشمت 
السجستاني سند د & وت دن عمرو 
. السلمى وحجر بن حجر قالا a‏ اھ | Ber Rp‏ 
على الذين آذا ما اتوك لتحملهم قلت لا آجد ما 
احملکم عليه ؛ فسلمنا وو وو مات 
اس ٠‏ ومقتدسان . فقال العرباض : « + 

دنا رسول وو سو S| a‏ 
E‏ أقبل علدنا بوجهه . فوعظنا موعظة بليفة . 
منها العیون ۰ ووجلت منها القلوب فقال nn‏ 
یارسول الله : کان ھذہ موعظة مودع : فماذا 
والسمع والطاعة وان عندا حیشا . فانه من 
بعش بعدى فساری اختلافا ur PES‏ 
بستتی > وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من 
بعدی ء تمسکوا بھا ء وعضوا علیها بالنواجذ os‏ 
ee‏ ؛ ؤكل 














المطلوب وهو يدل على ما كان يتمتع به 


والكياسة » فقال Je : pal pall‏ 
ذات يوم ثم أقبل علينا بوجهه , 
فوعظنا موعظة بليغة ذرفت منها 
العيون ووجلت منها القلوب ». 
dell aca‏ 
فیجیبه . والوعظء البليفة هی 
المطايقة لقتضي الحال ٤‏ وللظروف 
و التي كانت تدعو اليها 
> فی ساےہ ٠‏ فوصف 
» الموعظة « ¿illo‏ من قبيل 
التوضیح Y.‏ التخصیص al Y‏ 


مواعظ غير بليغة , نعم فيها البليغ 
والأبلغ . 


ومعنی » ذرفت « اي سالت وجرت 
من تاثیها اللموع من العیون , 
« ووجلت » يقال وجل القلب ‏ یکسر 
الجيم في الماضي ۔- يوجل ن بفتح 
الجیم 3 المضارع من باب سمع 
يسمع اذا خاف وفزع والوجل : خوف 
ممزوج بخشية الله . والاشفاق ع ی 
النفس من عقابه . ومثل هذا تظهر 
آثاره بذرف الدمع من العین . 

« فقال رجل : یارسول الله ¿AS‏ 
هذه موعظة مودع !! فماذا تعهد 
الينا ». 

کو أن هذه الموعظة كانت 3 





الله في = لا بخاف آحدا . 
وكان مما حدث أن جماعة من 
المسلمين لم يكن عندهم ظهر برکبون 
عليه . ولا نفقة ينفقون منها على 
الجهاد . فچاووا ای رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فاعتذر لهم بعدم وجود 
الظهر الذي يركبون عليه » فرجعوا 
وهم یبکون حزنا على ما فاتهم من 
شرف الخروج في الجهاد في سبيل الله 
فليع المسلمون والعرب اليوم ذلك 
وليعلموا أنه لا يمكن استرجاع عزتنا 
الفقودة , وقوتنا المرهوية إلا بأن 
نتخلق باخلاق هوّلاء السادة ا لأبران , 
حبا في الجهاد » ورغبة في الاستشهاد 
وهذا المذكور في الحدیث چزء من الاية 
التانية والتسعین من سورة التوية . 


« قلنا أتيناك زائرین ‘ وعاندین ‘ 
ومقتیسین u‏ 


والزيارة من حق المسلم على 
الح ٠‏ ركذلك ‏ العيادة من جى 
السلم علی السلم كما في الأحاديث 
المساع ae‏ وغرهما : 
والظاهر آنه کان مریضا . ولا تکون 
العيادة بمعنی الزيارة » ویکون 
Sl‏ فن اقول the:‏ التق ر 
ومعنى « ومقتبسين » يعني من علمك 
ومروياتك عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ٠‏ فالعلم نور » وما 


سيأخذانه منه من العلم قبس من هذا 
ya‏ بليغ وقد كان 
الرجلان بليغين حقا حيث قدما 
الزيارة , والعيادة ٠‏ علی الاقتباس . 
فهو من قبیل تقدیم الوسيلة بين يدى 











E ‘ 8‏ ‘ والتقوی ما y‏ 
تكن نابعة من القلب فانها لا تدوم › 
وسرعان ما تزول . 
بالتقوى بالتوصية بالسمع والطاعة 
للخليفة والأمير وان كان عبدا حبشيا 
وعبدا منصوية على آنها خبر كان 
a is di add dl‏ 
بدء الوحي الروی فٍ الصحیحین عن 
ال عا ر ال بای 
قول ورقه بن نوفل : « يا ليتني فيها 
زف ربسول الله صلی الله علیه 
على الخلافة والامارة . فکانت 
dl‏ اي والطاعة ر uy‏ 
منه وليس أدل على ذلك من أن ربسول 
الرفیق الا وقد بدا الخلاف على 
ia Sala a‏ الله de‏ هده 
الا وة ا انا اة 
الأول الصديق أبا بكر رضي الله 
tata ee‏ 
کبیر كم كان بعد ذلك من الخلاف 
الله عنه . ما أحدث صدعا في وحدة 
Hie. Rake‏ قنهیا: الکمتام لا 
al alas‏ ها 
فتلك دماء طهر الله منها أيدينا , 


0 ومعنى « مودع » أي للدنيا 








ES ESSE 






ولنا > وقد كان الصحابی القائل لهذه 
المقالة على غاية من الدقة في التعبر . 

فلم یقل : انها موعظة مودع مثلا . 

وانما قال « کان هذه ... » لان 
اليقبن قي مثل هذا غير ممكن » لأن 
الأعمار بيد الله » والاجال لا يعلم 
حقیقتها الا الله تبارك وتعال وصدق 
الله : ( وما تدري نفس ماذا تکسب 
غدا وما تدري نفس بأي أرض 
تموت إن الله عليم خبير ) 


. ۳۶ / لقمان‎ 
ee an 00 7 0 


3 فماذا تعهد الينا « يعني 
is ula le eros‏ 

فقال 0 أوصيكم يتقوى الله , 
والسمع والطاعة . وإن عبدا حبشيا 
فان من يعش منكم بعدي فسيرى 
اختلافا کثبرا ». 

وقد كانت الوضياه يتقوى الله 
لازمة من لوازم خطب رسول الله صلی 
الله عليه وسلم . ومواعظه ٠‏ والتقوى 
الذي عناه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بقوله « التقوى ههنا ‏ ثلاثا ب 
واشار gl‏ صدره الشریف « ومعنى 
یتعلق بالجوارح والسلوك وآحسن ما 


واجتناب النهیات » وهی بهذا العنی 
شاملة لكل هدی . وحق . وخیر . 
cal Ee‏ و 
الله صلى الله عليه وسلم بها دائما في 








تحذیر من الوقوع 3 البدع الضلة 
والحدتات : جمع محدشة mos:‏ 
البدعة » والبدعة : هى کل 
ما استحدث وليس لها أصل ودليل في 
الشرع من GES‏ . أو سنة e‏ أو 
اا کا آیا ما کون تھا 
أصل في الشرع فلا يعتبر بدعة فكتابة 
القرآن في صحف مجموعة في عهد 
al‏ رخ اه روا صحفت 
في عهد عثمان رضي الله عنه لا يعتبران 
بدعة لأن لهما أصل في الدين 2 وهو 
وجوب المحافظة على القرآن الكريم ء 
وما أدى الى الواجب فهو واچب . 
وكذلك فقط الصاحف . وشکلها 
لصيانة القرآن من all‏ ‘ 
والتحریف لا یعتبران بدعة ایضا بل 
هما من الأمور الواجبية ‏ « وكل 
a deus ao‏ وما دمنا عرفنا البدعة 
انها ها لبن لها ليل > ولا ل 
فلزم آن تکون کل محدتة بدعة » وأما 
ما له اصل قٍ النين فهو بمعزل عن 
البدعقوالعلماء الحققون على هذا , 
وعليه فلا يقسمون البدعة الى الأحكام 
الكسة قاس لین tl‏ 
ای الاحکام الخسنة فهم برینون 
ns le‏ سرام اک 
لها أصل في الدین آم لیس لها وعند 
التحقیق نجد آن الخلاف لفظی . 
ولیس حقیقیا . وآنه اختلقست 
العیادات لاختلاف الاعتبارات . 
2 وكل بدعة ضلاله » 

وحق للبدعة أن تكون ضلالة OF ٠‏ 
ما ليس مشروعا . ولا دليل له في 
pal‏ يعت لا اه لین بعد 
لحق الشروع !لا الضلالة , ونعوذ 








الستعان ٠‏ وعلیه التکلان قول رسول 
الله صلى الله عليه وسلم » فعلیکم 
7 - 2 
علیها < بالنواجذ « السنة الراد بھا 
Ga‏ الطريقة الشروعة e ¿a O‏ 
فتشمل الاعتقادیاأت . والعبادات 
والسیاسات ‘ والعاهدات Lands‏ 
» وسنة الخلفاء الراشدین 
الهدیین u‏ 

السنة : هى الطريقة ايضا 
والخلفاء الراشدون : هم السادة 
یرشد ء من باب : فرح یضرح . 
بضم الشین - من باپ : نصر ینصر 
کال ول اقا عل 
الدین ٠‏ والالتزام بتكاليفه . 

و« الهدی بن « te‏ مدی 0 
یقال : هداه » بهدیه فهو مهدی › 
والله هادیه ‘ والهدی : هو الذي 
هداه الله . وآوصله ای الحق « 48899 

dal ll, »‏ « جمع ناجذ 6 وهی 
a SET lt‏ 
بل y ll ld‏ 
والحرص علیه , لان الحض بالنواجذ 
يلزم منه العض بجميع الأسنان » أو 
» وایاکم ومحدثات الامور » هذا 
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۳ 7 
sol, aaa‏ والخارية' لا ة 
60 الولاع a o‏ 
السلمین » حرويا متواصلة » وقي ذلك 
فق ا رحن قاد کار وای وال 
يمكن أن يرضي جميع الرعية !! لأن 
الكثرة الكاثرة من المسلمين تتحكم 
فیهم الاهواء والشهوات النفسیة ‘ 
وصدق الله : فان آعطوا منها رضوا 
وإن لم يعطوا منها إذا هم 
یسخطون ہ التوبة/۰۸ . 
آن سنة الخلفاء الراشدین الاريعة 
کته زیون alos te dll po atl‏ 
وهذه شهادة لهم » وتزكية بأنهم على 
gall‏ . ولا یتطرق لاعمالهم الا بتدا م 
وآنهم متبعون . ولیسوا بمبتدعین » 
ونعوذ بالله آن یطعن فیهم طاعن آو . 
یحکم علیهم بالعصیان . آو الکفر 
زندیق ملحد ء بعد شهادة الله تبارات 
وتعالى لهم في غير ما آية » وشهادة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لهم 
إن الخير كل الخير في الاتباع : 
اتباع ما كان عليه رسول الله صلى 
الله عليه وسلم » وما كان عليه 
الصحابة الکرام , ولا سيما الخلفاء 
الراشدون الأريعة والشر كل الشر في 
الابتداع > والبدعة أحب الى الشيطان 
من کذا وکذا معصية لأن البتد ع یفعل 
البدعة وهى یعتقد حسنها , والتقرب 
ا الا Es SR‏ 
العصية , وهو يعلم آنها معصية . 
نسال الله تبارك وتعا ی آن یجعلنا من 
المتبعين » ونعوذ بالله من ان نکون من 
المبتدعين 











بالله من الضلالة » والعمل بها » وقي 
الحدیث الصحیح التفق عليه عن 
عائشة رضی ال عنها قالت : قال 
رسول الله صلی الله علیه وسلم « من 
أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو 
رد » وفي رواية للامام مسلم « من 
عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد « 
يعني مردود عليه » وغير مقيول 
el ein‏ الله 
عليه وسلم وشرعه . 

Say al ja ds 
: والآداب الآتية‎ 

وجوب الاستمساك بسنة رسول 
الله صلى الله عليه وسلم » وطريقته › 
وهديه وهى شاملة لما ثبت بالقرآن 
الكريم الذي هو أصل الدين ٠‏ ومنبع 
الشراط اتف bulo carlos‏ 
والأحاديث ‘ التى Sa‏ الأصل 
الثاني من أصول التشريع في 
الاسلام » والاعتصام بها في كل OLE‏ 
من شوّن دیننا ودنیانا . 

وجوب السمم والطاعة لن تولی 
آمور السلمین وان کان عبدا حبشیا 
gis‏ رأسه زييبة كما في الأحاديث 
الأخرى » مادام مطيعا لله » قائما 
بحقوقه » وحقوق الرعية التي شرعها 
الاسلام ‘ فان gas‏ الله آو آمر بشي" 
فيه معصية الله فلا طاعة له , لأنه لا 
9 معصية الخالق وف 
الحدیث الصحیح الذي رواه البخاري 
عليه وسلم » انما الطاعة 3 
المعروف “u‏ 

وقد كان الشارع الحكيم حكيما 
غاية الحکمة حینما آمر بالسمع 














وعریان وشبه عریان » ومریض 
ومتمارض e‏ ومتکفف بسال الناس . 
ومحتال یمتص الدماء ! 

ثم یقول لك : وانظر ای تلك الامم 
والشعوب التي ظلت علی وفائها للعالم 
الروحي » وتمسکها به - لقد مسها 
asa‏ انیا الک als‏ 
بها الفقن:» .وتضتى ,في ربوعها الجوم 
والحرمان » والرض والجهل ! و 
فا A UN‏ أن تاه 
للامم الادية , مسخرة لها . متعلقة 
برکابها . 

ع يدعوك إلى ان ن تنظر فیما حولك من 
انسانا من = الأمم وتلك الشعوب 
المتعلقة بأشباح الروحية ‏ هل رأيت 
رجل فضاء ؟ وهل رأیت قنبلة ذرية او 
هيدروجينية ؟ بل هل رآیت مکتشف 
دواء لرض . آو علاجا لعلة ؟ 

إن الأمر يا صاحبي ‏ كما ترى »2 
لا شا ال کے مق ااا 
والفحص . لتدرك هذا الفرق البعید 
الشاسع . بین الحياة التي يحياها 
الناس . افرادا وآمما » في العام 
الادي age‏ تلك الحياة التی یحیاها 
الناس - افرادا وشعویا - قي العالم 
اام ق رات ار وة ب فاك 
في العالم الادي ۰ حياة « تزخر بالقوة 
al ag Lil,‏ الحزاه «ببلا 
استثناء ... وهنا ق عالم الثرواح ؛ 
او الأشباح > موات یسری 3 کل 
شى 2 من عوالم «dal‏ 
والكيوان + Pm ce‏ 
معطلة › وکل الموجودات عقيم لا تلد 


۱۱ {hs 








a Saas 


مت 
بستطیم الادي ان بقول لك إنه وقد 
تعامل مع الواقم الحسوس ۰ وضرب 


صفحا عن التصورات والخبالات 
التى تزحف على أصحاب العقول 
الضعيفة » مما وراء الادة .. انه اد 
فعل هذا فقد امتلآت دنياه بمحصول 
وفیر من كل ما يريد ... لقد اجتمع له 
ال :والتراء + والذرف a‏ فشكن 
القصور الشامخة . وركب السيارات 
الفاخرة . واعتلى متن الهواء 
بالطائرات » واخترق اعماق البحار 
2 توي كل 
ا ف اک 
الأرضي .. ثم صعد في السماء يبحث 
ag ss e‏ 
ویقیم لنفسه خلافة عليه . وها هوذا 
الآن قد وضع قدميه على القمر !! 

ثم ان هذا المادي . يستطيع ان يقول 
لك . ويقيم الشواهد من الواقع على ما 
بقول : ان الغنی ۰ والجاه » والقوة 
والسيادة كلها في يد العالم المادي . 
0 کو ات بالادة » 
کت العالم اليوم ‘ u,‏ 
بزمامه 7 

فاذا هو رای منك شینا من الشك فیما 
Uy‏ أو التردد في التمذهب 
بمذهيه oe ee‏ 
غل العالم الروحي , ثم یقول لك : 

انظر إلى هذا العالم “فل تر فيه إل 
أمساخا من الناس . بين أعمى , 

ومقعد , ويين مخبول ومجذوب »2 








تفزعه مصائب الحياة »> ولا تكربه 
همومها . ولا تؤرقه طوارق 
¿osa ar lo sha‏ 
rer‏ 

حقا . ان العالم الادي قد عمرت 
دنیاه بمادیات الحياة ۰ وشهوات 
الأنفس » ولكن ذلك كان على حساب 
انسانية الانسان ‘ الذي قوی 
جسده » وضمرت روحه . 

ن الانسان الادي ‘ dul‏ بالتمثال 
a‏ , تظهر عليه سمة الأحیاء ‘ 
ولكنه في واقع الأمر جماد لا يتحرك . 
۹ ی۶۷ es‏ العالم 
ویر شب ٥‏ رماذا سطی اسان 
عن نفسه ؟ هکذا پقول السید السیح 
عليه السلام » ! 
إن العالم الادي هو مار هذه 
الأعاصبير . ومهب هذه العواصف 
التی تھب علی الانسانیة > فتعصف 
بأمنها » وتؤجج نار الحروب المدمرة 
التي تحصد ملايين الأرواح ٠‏ وتخرب 
کل عامر ء وتھدم كل صالح !! 


٥٥‏ سے 


وندع الادیین یقولون ما یقولون عن 
ماديتهم. وما به في 
جهنمها » او جنتها .. وتدع 
الروحیین یقولون ما a‏ 3 20 
وسوء مصيرهم الذي يلقونه على 
يديها . 

إن كلا الفريقين ‏ في شريعة 
وكلاهما نصف عريان > لا يستر إلا 


نصف جسده bledo‏ أو الاعلى !! 


ES چچچھجحچجھکجچٹ‎ 
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إن العالم المادي ‏ كما يحكى هذا 
الملتحدث عنه ‏ هو مهبط قلوب الأمم 
الروحية . ومبعث أشواقها .. اليه 
یحج طلاب العلم والعرقة , واليه 
یسعی طلاب الرفه والتعة » واليه 
ینرح أصحاب الهمم ‘ وعشاق 
المجد .. فمن لم يستطع أن يحيا في 
آوطان الادية بجسده ۰ عاش فیها 
بعقله وقلبه . وهفا الیها بأشواقه 
با هلا Spel Ue IS al sto‏ 
الحياة الادية , فعاش مادیا فٍ آرض 
روحية , لا صلة له بها الا صلة الولد 
والوطن ! آما العقل . وآما القلب » 
قمع الحياة المادية على أى حال !! 


en 


ولعله !ذا استمع الروحي إلى هذا 
النطق من الادیین » زوى بے 
وزم شفتیه » واستعاذ با : 

همزات الشياطين ہت 
الضالین ۰ وریما خاف عی نفسه 
الفتنة ۰ فوضم اصبعیه فٍ اذنیه . 
وولى هاريا . لا يسمع ولا يرى !! 
ولو أراد الروحي هنا أن يقول ما يرد 
به على المادي مقولته ۰ لوجد مجال 
القول متسعا بين يديه ... إنه قد 
يقول : إن دنياه » وان خلت من كتير 
مما يزخر به العالم المادي من زخرف 
الحياة وزینتها , فان لديه رصيدا لا 
ينقد من القناعة بالقليل الذي بين 
يديه » ومن الرضا بالزاد الذي يحفظ 
البدن » ويبقى الرمق ٠‏ وبالثوب الذي 


CA جو‎ 

















۰ الانسان 
والحیوان ! 
Lg!‏ عمليبة تحتساج حصافة , 
وحكمة > وصبرا ۰ ویغیر هذا بختل 
التوازن ‘ ویفسد الأمر ۰ ويشتد 
en‏ ۰ ويهلك أحد الخصمين 
> او پهلکان معا 
87 الى الطبيعة » وما فيها من 
کیف ارادها الخلاق العلیم , ! 
التباینه , فیتولد منها ما یتولد من 
نعم لا تحصى . ومن خير لا ينفد ؟ من 
الطین الیت الهامد , یخرج الزهر 
Also‏ الالسوان ‘ والاصباغ ‘ 
والطيب ؟ ومن الطين الیت الهامد 
تخرج الفواكه » متباينة الذاق , 
مختلفة الطعوم ؟ 
ثم انظر .. هذا الماء الذي تحيا به 
الأحياء « والذي نشآت منه الأحياء ‘ 
بتدبير الخالق 2 وحكمته . . انه من 
عنصرين مختلفين طبيعة وكونا ء 
الأوكسجين والأيدروجين .. جزء من 
الاوکسجین . وجسزءان من 
الآیدروجین » ومع هذا فقد كان من 
امتزاجهما الماع .. ولکن أى امتزاج 
ذلك الذي قام بینهما ؟ انه بحساب 
وتقدير . ويفير هذا الحساب 
الحکیم . وذلك التقدیر الدقیق , لا 
یتم بینهما الامتزاج » ولا يولد منهما 
الماع ! 
والزج بین الروح والجسد » والزاوجة 
بینهما , يحتاج الى حكمة بالغة , 


والى تقدير حكيم , لا في 








Laa‏ الغایة التی یقصد نٹ 


ESS SS 77711222-227 ہے‎ 


ا ات 
الاسلا Calls la‏ دول كرا 
محضا ! 

الجردة من الروح . كما لا يحمد 
وت AA a‏ من 
الروح . دان يأتلفا اتتلاف al‏ 
pres‏ آن تقول عن هذا 
الشهد : إنه نور , كما لا تستطيع ان 
تقول عنه : إنه ظلام .. بل هو نور 
ينبغي أن يكون بين الروح والجسد في 
الانسان .. ومن هنا ينبغي آن یکون 
نفسه قائما على التوازن بين الروح 
والجسد . وان تكون مطالبه دائرة قي 
مدار الجسد والروح معا ! 

المطالب بالأمر الهين واليسير » بل إنه 
حیاته . وأعقد مشكلة تقتضيه يذل 
كل ما في كيانه » من عقل > ووعي ۰ 
وارادة ٠‏ وحيلة ۰ وحكمة ٠‏ كي يمكنه 
ان يعطي كلا من الروح والچسد . 
tas‏ :ران a‏ 


Le]‏ عملية wee‏ دقيقة » يحاول 
eer‏ انور py‏ . الخير 





الوعی الاسلامی ۱ العدد ۱۷۸ vl‏ ۹ « 








الس رھ Ben‏ 
ويتعطن . وقد يجري محتكا 
بالأحجار والتراب ۰ فیعکر » ويتغير 
لونه وطعمه !! 

الطلوب من الانسان انن ۰ هو ان 
یکون حارس آمینا ALS fe‏ 
الانسانی ۰ وفطرته السليمة التی ولد 
علیها . وان بتفقد دائما طبیعته e‏ 
فان وجد ان هذا الكيان هو مجرد 
جسد » يطلب » ويشتهي . ولا یکف 


عن الطلب والاشتهاء ‘ او هو مجرد 
روح يتعالى وينقطع عن الطلب 
والشهوة . عرف انه ليس انسانا على 
الصحة والسلامة . 

فالانسان السوی > هى الذي يجد في 
کیانه ‘ جسد! يطلب ويشتهي »2 
وروحا تکفکف من غرب هذا الطلب 
وذاك الاشتهاء 

وان شر الناس ae‏ > من كان . 
له جسد معرید » شارد ء لا زماملە ء 
ولا راعي يقوم عليه » ولا حاجز 
یحجزه عن حرام » وانه لا خلاص له 
من هذا البلاء ۰ ,الا اذا بحث عن 
j‏ يها و والقط نوا کل 
dal se‏ وان 
الشارد » قبل ان یقع فریسة للذتاب . 
وان اخف الناس وزنا , واقلهعم 
قدرا , من امرض جسده بالریاضات 
لسر العرتان انس ps‏ 
افسده . وقتل دواعی الشهوة فیه 
st Ye ra Ya ls‏ 
الروخ' ادا لم یکن لها جس تكن 
اليه » شردت » وضلت .. وانه لا دواء 
له من هذا الداء . الا ان يحسن 





سیاسة جسدہ 7 ويمده یما یمسك 
A Te‏ 


۳۱ 


تھے ھی مه 


يمكن ان يضبط به الانسان الكمية 
اللأزمنة مق E lr‏ 
الوه کی ارم اشنم 
پا ی ال ail‏ 
eje a els ld‏ 
الروح والجسد , اذ الحقيقة انه لا 
روح الا ہجسد ‘ وانما هما کیان 
واحد ۰ مزجتهما القدرة الالهية › 
وزاوجت بینهما , وآخرجتهم] علی 
۳ “ ۱م" 
من عنصریه : ( فطرة الته التي فطر 
الناس علیها ) الروم/۳۰ ولكن 
مداخل الهوى » ووساوس 
الشيطان » هي التي تبذر بذور 
العداوة بين الروح والجسد » وتوقد 
نار الحرب بینهما , فیقتل احدهما 
الآخر » كما وقع ذلك بين الأخوين 
ابني آدم !! والله تعالى یقول : ( لقد 
خلقنا الانسان قي أحسن تقويم . ثم 
رددناه آسفل سافلین . الا الذين 
آمنوا وعملوا الصالحات ) التبن / 
Va‏ = 


¿Gall cl 
لیس هو الزج او‎  ةقيقحلا‎ 


الزاوجة » بين چسده وروحه ؛ وانما 
A‏ عل هذا الكمحاقن 
الانساني . روحا وجسدا ء 
وحراسته من الافات العارضة ء التي 
تغیر طبیعته , وتفسده ٠‏ كما يتغير 
is, el‏ + ادا jale e‏ 
يحوله من حال الى حال و 





الاخری شیئا فشیثا . حتی ینطفی" 
„alas‏ 

e ¿lali ly o cial Jo 
JP dh lage Ele Sa 
2 جانبيه ‘ الجسدي ۰ او الروحي‎ 
یقول هذا الفیلسوف الفربي‎ 
: العاصر‎ 

ینسحبون بکليتهم الی داخل مملكة 
الوجود + لیأکل‌وا . ویشرب‌وا 
ویمرحوا » بعیدا عن الالام والاشجان 
الخلود . 

a الفناء‎ Liss 

: ثم يعقب الفیلسوف علی هذا بقوله‎ 
Si daw jae Las ait a 
ah ee eon Gee الك‎ 
u وتصالح بینهما‎ 


کت 


وفي شريعة الاسلام ؛ وفي أحكامها 
الحكيمة » النزلة من حكيم علیم , 
يجد الانسان ما عجز عنه العلماء ء 
والحكماء والفلاسفة والمصلحون من 
تقرير المصالحة بين الجسد والروح . 
sas ase, le ds as‏ 
الانساني الکریم الذي یضم قدمیه 



















عليه الحياة » ويسبغ عليه من نعم 
والشکر » له رب العالین . 


۷ 


وقد يظن بعض الناس انه لا سبيل الى 
التوفیق بين مطالب الجسد ‏ وأشواق 
al aut cl‏ 
الطرفین ۰ فيه جور على الطرف 
الآخر » وان في اشباع حاجات 
cel da ya Lala sal‏ 
ES‏ اشباع اشواق الروح , 
جورا على الجسد ! 

والأمر وان بدا في صورته الظاهرة . 
على هذا التصور فانه في واقعه على غير 
هذا الفهم الخاطی" , اذ لیس الچسد 
والروح عدوین e‏ ولا متخاصمین . 
وانمنا هها كيان dy lo‏ سلامنة 
احدهما سلامة الآخر » وف العدوان 
على احدهما عدوان على صاحبه . 
Oh A TAE‏ اهتغل 
احدهما » والالتفات الى الآخر 
وحده » هو الذى يفسد العلاقة 
بينهما . ويفضي الى الاختلال الذي 
یودی ای العداوة بینهما . 7 
وانك لا a fhe Gua‏ الأشناء 
المختلفة طبيعة وتركيبا » وحسب . 
بل تراه 3 الاشیاء ols‏ الطبيعة 
الواحدة .. فأنت إذا اعتدت ان تفتح 
احدى عينيك لرؤية الأشياء . على 
حین انك تذر الآخری وتغمضھا ء فان 
ذلك ينتهى آخر الأمر الى ان تظل العين 
الاولی سليمة . تزداد علی الایام قوة . 
تتناقص iy‏ الابصار في 
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سبحانه : ( وعد ات Gaal‏ آمنوا 
منكم وعملوا الصالحات 
ليمستخلفنهم ف الأرض كما 
استخلف الذین من قبلھم ولیمکنن 
لهم دينهم الذي ارتضى لهسم 
وليبدلنهم من بعد خوفهم أمنا ) 
النور/ 54 وهل تقوم خلافة في الارض 
بغیر تمکن منھا « واستخلاص لکل ما 
فيها من خير » حتى تكون القوة التي 
تحوط الخلافة وتحفظها ؟ 


ہب بت 


وننظر فٍ عالنا الاسلامي الیوم » فاذا 
اهله فریقان : 

فریق : وهو الکترة الغالبه » قد جذبته 
الدنیا الیها . والبسته توبها , فوق او 
تحت ۰ توب مهلهل ممزق من الدین . 
وفریق آخر : هو الذي پراه ء الناس 
yá‏ التصوفة ۰ وطرقها ۰ التي 
Es‏ بتلك الاخلاط الغريية من 
الناس » قي ازيائها »> وشاراتها . 
وطقوس عباداتها واذکارها , قد خلت 
agp‏ من A O‏ 
ها العاطون قیال ی 
السبح الطويلة . الدلاة من الايدي . 
او المعلقة في الصدور !! 

وقلة قليلة بين هؤلاء واولئك هم الذين 
ااا عل الطریق الوسط : 
ومن هؤلاء يرجى الخير للاسلام » لو 
انهم ندبوا انفسهم ونذروها لهدایة 
الضالين الذين نأت بهم غرية بعيدة 


عن الاسلام ۰.۰ تسال اش تعالی ان 
يرد غريتهم . ويهديهم صراطا 
تقيما . 





على الأرض » ويرتفع بهامته الى 
السماء , فهو ابن الملکتین : جسده 
من الأرض » وروحه من الملا الأعلى › 
وعلی الارض مبتداه ء وفي الملا الاعلى 
90 یھ 

فکانت شريعة الاسلام وسطا » تعطی 
ما للجسد sual‏ ‘ وما للروح 
للروح ٠‏ فليس في الاسلام ولا في 
المسلمين « من تستولی علیهم الادة ‘ 
وتأسرهم شهوات الجسد , فهوّلاء فٍ 
حساب الاسلام من عالم الحيوان : 
( إن هم إلا كالانعام بل هم أضل 
سبیلا ) الفرقان /۶؛ . 

وليس في الاسلام ؛ ولا في المسلمين , 
اولئك الأشباح » الذين خرجوا من 
الطبیعة الانسانیة ٠‏ وآرادوا ان 
یطبروا باجنحة Ip Sa. AS SDU‏ 
اشبه بالغراب . الذي استهواه 
الطاووس ٠‏ فلبس ريشه ٠‏ فلم يكن 
غرابا ولم يصبح طاووسا » بل 55 

مسخ لحيوان لم تعرفه الحيوانات 

لقد دعا الاسلام الى الاخذ من کل ما 
في الحياة من طيبات » ولكن في غير 
اسراف . مفسد للصحة » والخلق . 
يقول الله تعالى : ( يا بني آدم خذوا 
زینتکم عند کل مسجد وکلسوا 
وافریوا ولا تسرفوا انه لا يحب 
المسرفين»قل من حرم زينة الته التي 
آخرح لعیادہ والطیبات من الرزق 
قل هي للذين امنوا في الحياة الدنيا 
حالص 4 دوم القيامسة ) 


الاعراف/۲۱و۲ ۲ . 

ومن بستمتم بطیبات الرزق ان لم 
" يستمتع بها المؤمنون بالله , القائمون 
على خلافة الارض ؟ الم يقل 
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مستقیم دینا قیما ملة ابراهیم 
حديفا وما كان من المشركين . قل إن 
صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لله 
رب العالمين . لا شريك له وبذلك 
آمرت وآنا اول المسلمن ) 
الأنعام/ ١77‏ . 

وفي آية سورة النحل هذه ( ثم أوحينا 


اليك آن اتبع ملة ابراهیم حنيفا وما 
كان من الشرکین ) النحل/ ۱۲۳ . 
كما لمحوا فيه صفاء الذهن وعظمة 
الخلق والصدق والبعد عن التبجح . 
وكانوا يرون في التوراة والانجيل 
صفات نبى يبعث من الأميين وكلمة 
الأميين كانت تعني العرب على ما تلهم 
آية سورة الجمعة هذه : ( هو الذي 
بعث في الأميين رسولا منهم يتلو 
عليهم آياته ويزكيهم ويعلمهم 
الكتاب والحكمة وإن كانوا من قبل 
لفي ضلال مبين ) الجمعة/" 
ویوحیان - التوراة والانجیل - 
عليهم اتباعه حينما يبعث على ما جاء 
في آية سورة الأعراف هذه : ( الذين 
يتبعون الرسول النبي الأمي الذي 
یجدونه مکتویا عندهم ی التوراة 
والانجیل یآمرصم بالص روف 
وينهاهم عن المذكر ويحل لهسم 
الطيبات ويحرم عليهم الخبائث 
ويضع عنهم إصرهم والأغلال التي 
كانت عليهم فالذين آمنوا به 
وعزروه ونصروه واتبعوا النور 
الذي أنزل معه أولتك هم 
المفلحون ) الأعراف / ٠١١‏ . 
فكان موقفهم بسبب ذلك منه إيجابيا 
جدا عبرت عنه آيات عديدة قي السور 
الكية تعبيرا قويا كما ترى في هذه 


الذين اوتوا الكتاب والمؤمنون 
وليقول الذين في قلويهم مرض 
والکافرون ماذا آراد الله بهذا مثلا ) 
الدثر/ ۳۱ . 

والأسلوب الذي ذكروا فيه ui‏ _ 
والله أعلم ‏ أن الله سبحانه يعلم أن 
جاء في الآية وأن ذكره سوف يكون 
سببا لاستيقانهم بأن القرآن منزل من 
الله تعالى على نبيه . 

وف سورة سباً هذه الاية التي تفيد - 
والله أعلم ‏ نفس المعنى ( ويرى 
الذين أوتوا العلم الذي أنزل اليك 
من ربك هو الحق ويهدي الى صراط 
العزيز الحميد ) سبا/1 . 

ومثل هذا في آية في سورة الحج التي 
مت A‏ 
الذين أوتوا العلم آنه الحق من ريك 
فيؤمنوا به فتخبت له قلویهم وان 
الله لهاد الذین آمشوا ای صراط 


مستقیم ) الحج |۰۶ . 
:07 == 
والمتيادر آ ن النبي صلى الله عليه وسلم 


اخبر من كان يتردد عليهم من أهل 
الكتاب بأمره وقراً عليهم ما أنزله الله 
ومن المتبادر كذلك أنهم كانوا لمحوا 
فيه عمق الايمان بالله » وشدة 
العزوف عن عقائد وتقاليد قومه › 
وشدة الرغبة في ملة ابراهيم الحنيفية 
dl yal dell‏ اعا 
واعلانها في آيات سورة الأنعام هذه : 
( قل إذني هدائي ربي الى صراط 








اعترافهم بذلك فک کو الآية 
للاستشهاد د بهم مع اليقين بأن 
شهادتهم ستكون إيجابية » وسورة 
الانعام سابقة في النزول لسورة 
يوئس . 
٠‏ ( والذين آتينامم الكتاب 
یفرحون Las‏ أنزل اليك ) سورة 
الرعد u‏ 
وهذا یعنی 410+ رحبوا بالنيوة 
الحمدية والقرآن وانضووا الیهما . 

- ( ویقول الذین کفروا لسست 
متا „Ss Js‏ باثه شهيدا بيني 
وبینکم ومن عنده علم الکتاب ) 
سوره الرعد ¿v/‏ ۰ 
وف الآية استشهاد بالاضافة الی 
إشهاد الله بالذنين عضهم علم 
الكتاب . ولا يكون هذا الا باليقين 
بأنهم سيشهدون بصدق رسالة 
الرسول وقد آمنوا بها . 
۷ ( وما أرسلنا من قبلك إلا 
رجالا نوحى اليهم فاسألوا أهل 
الذكر إن كنتم لا تعلمون ) سورة 
النحل /۳: . 
والخطاب موچه للمشرکین الذین کانوا 
ينكرون ويستنكرون أن الله يمكن أن 
يبعث رسولا من البشر على ما حكته 
بعض الآيات ومنها آية سورة الاسراء 
هذه : ( وما منع الناس أن يؤمنوا 
إذ جاءهم الهدى إلا أن قالوا أبعث 
اشیشرا رسولا )۹۶/۰ وطلبت منهم... 
الآية أن يسألوا أهل الكتاب والذكر في 
القرآن يعني في بعض مقاماته 
( الكتاب ) مع اليقين بأنهم سوف 
يشهدون أن رسالة الرسول حق 








> = الذین آتیناهم الكتاب 
کما یعرفون آبناء‌هم ) 
الانعام ۲۰ 
۲ - ( افغبر اش ابتفی حکما وهو 
الذي آنزل الیکم الکتاب مفصلا 
والدین آتیناهم الکتاب یعلمون آنه 
منزل من ربك بالحق ) الانعام / 
۹٤‏ . 
٣‏ آية سورة الأعراف التي 
أوردناها آنفا . 
وهده کانت اتتلى ee‏ 
تؤكد ان وہ نو جو یو فی 
التوؤاة br Jas dash‏ 
ویعترفون بأن القرآن منزل من الل . 
وقد اتبعوه وآمنوا به وعزروه ونصروه 
لمطايقة صفاته على ما 3 التوراة 
والانجيل . ولا يمكن أن يكون ذلك 
ونقول هذا للمساجلة - الا حقا 
2 كل الحق والصدق . 

- ( فان كنت في شك مما أنزلنا 
1 فاسال الذین یقرأاون الکتاب 
من قبلك لقد جاءك الحق من ربك فلا 
تکونن من المترین ) یونس ٩۶/‏ 
وبعض الفسرین یقولون إن الكلام 
موجه للسامعین . وبعضهم یقولون 
لازالة التردد والمراء في نفس النبي لأنه 
لم يكن.فيها شىء من ذلك . وعلى. كل 
حال فان فیها امرا للنبي آوللسامعین 
کون ما ینزل علی رسول الله من قرآن 
هو وحي ورباني . وقد سجلت آية 








والرسالة المحمدية لا يكون الا في مكة 
ولا يمكن أن يكون في العهد المدني 
الذي كان السلطان فيه للنبي 
والاسلام . 1 
۰ - ( وکذلك آنزلنا اليك الکتاب 
فالذین آتیناهم الکتاب یومنون به 
ومن هؤلاء من يؤمن به وما يجحد 
بآياتنا الا الكاإفرون ) سورة 
العنكبوت ٦۷|‏ . 

۱ - ( قل آرآیتم ان کان من عند 
انته وکفرتم به وشهد شاهد من بدي 
إسرائيل على مثله فآمن واستكبرتم 
إن الله لا يهدي القوم الظالمين ) 
الاحقاف/ ۱۰ . 

والخطاب في أول الآية للمشركين . 
وفيها تحد مشابه للتحدي في آيات 
الاسراء . فالشاهد الاسرائيلي العالم 
بالکتاب قد شهد بصدق القرآن 
والرسالة الحمدية وآمن . وان 
كفرهم به لا تآثير له في الجوهر . 


مت 


والآيات تمتل مختلف آدوار التنزیل 
القرآني الکي . ولو كان من فرد أو 
اکثر من الکتابیین موقف سلبي تجاه 
القرآن والنبوة الحمدية لا co‏ 
القرآن الکی عن ذكره كما كان شأنه 
shal 3‏ كل (¿Spill ¿yo ue la‏ 
والكفار في العهد المكي والعهد المدني 
Jal a a‏ ها کان مها 
سفیها قیه نسبة الکذب والافتراء . 
والسحر والكهانة . والشعر 
والاتصال بالجن والشياطين الخ . 

gts a Las‏ ف السدون المكية.: 


4 ( قل آمنوا به أو لا تؤمنوا إن 
الذين أوتوا العلم من قبله إذا يتلى 
عليهم يخرون للآذقان سجدا . 
ويقولون سبحان رينا إن كان وعد 
رینا لفعولا . ويخرون للآذقان 
يبكون ويزيدهم خشوعا ) .سورة 
EINEN‏ 


وف الاية مشهد إيماني Bs? Eh‏ 
العلم بالقرآن وبالرسالة الحمدية . 
وفیها تحد قوی للمشرکین . 

٩‏ - ( الذین آتیتاهم الکتاب من 
قبله هم به يؤمنون . وإذا يتلى 
عليهم قالوا آمنا به إنه الحق من 
La) Las)‏ كنا من قبله 
اولئك یوتون اجرهم مرتین 
بماصبروا ویسدروون بالحست؟ 
السبثة ومما رزقناهم بنفقون . 
1319 سمعوا اللفو آعرضوا Ans‏ 
وقالوا لنا آعمالنا ولکم آعمالکم 
سلام علیکم لا نبتغی الجاهلین ) 
سورة القصص / ٩۲‏ ه 
والمتبادر أن الآية الآخیرۃ نزلت ہسیب 
لوم زعماء المشركين للكتابيين 
وتوييخهم لهم لايمانهم بالقرآن 
dil feo ¿ll Las‏ علیه وسلم 
حیث انطوی فیها رد علیهم بآنهم غير 
عابئین باللفو الذي يسمعونه وغير 
آبهین بالجاهلین . 

ولقد روی بعض الفسرین بدون GAS‏ 
أن هذه الآيات مدنية . والآيات من 
سلسلة منسجمة 3 سورة مكية . 
والآية ¿e pls Jo ¿a Y)‏ 
مکیتها . لأن توبیخ الوّمنین بالقرآن 
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بالجن ویتعبدون لهم تفادیا من اذاهم 
وشرهم » وکان لهم ف آذهانهم صورة 
من القوة والقدرة على الأعمال الخارقة 
من صعود ای السماء , وتسمع 
آخبارها », وغوص ف البحار . ویناء 
جسم الدن والنشآت ۰ واحتلال 
آجساد البشر وصرعهم » والوسوسة 
لهم وایذانهم آشد الأذی > واغوانهم 
واستهوائهم وخطفهم . كما كان 
الناس والعرب منهم يعتقدون انهم 
كانوا أمما مختلفة . وعلى أديان 
ونحل وطرائق متنوعة مما أشارت اليه 
آيات قرآنية مكية كثيرة لا يتسع المقال 
لايراد نصوصها ويستطيع القارىء 
آن یقرآها من الصصف ونكتفى 
بایراد ارقامها وسورها کما cda‏ 
ال کسام Wg “Nese: Ve‏ 
و۱۲۸ ۱۳۱ والأعراف ۲۷ و۳۸ 
والحجر ۱۷ و۱۸ و۲1 و۲۸ والاسراء 
۹ئ ٤‏ والكهف 

7 سو et‏ 
وا سے ١‏ - والصافات e‏ 


والرحمن TV LYN ۷۵ NZ‏ 
والچن ۱ - ۱۶ ) . فاقتضت حكمة 


التنزیل آن يوحي ebb paul dl‏ 
سورة الجن هذه : ( قل أوحى الى 
أنه استمع نفر من الجن فقالوا انا 
سمعنا قرآنا عجبا. يهدى الى 
الرشد فآمنا به ولن نشرك برینا 
أحدا . وأنه تعالى جد رينا مااتخذ 
صاحبة ولا ولدا! ) الجن ”١/‏ 
ويآيات سورة الأحقاف هذه : ( وإذ 
صرفنا إليك نفرا من الجن 


يستمعون القرآن فلما حضروه 


أهل بيئة النبي صلى 


. حيث كان موقفهم bated‏ 
كل الإيجابية » اندماجيا كل 
الاندماج » تصديقيا كل التصديق › 
غير عابيءيما يسمعون من تثريب أو 
يتعرضون له من أذى : 

وهي شهادة عيانية عظمى للقرآن 
والنيوة » وعلى صدق اعلام النبوة 
والقرآن وشمول رسالة الرسول 
كتابيين » وعرب وغير عرب في ظرف 
کان النبي صلى الله عليه وسلم 
ورسالته عرضة لأشد مواقف المناوأة 
والآأذنذى : وكان المسلمون قليلين 
مستضعفين حتى لقد اضطروا الى 
ترك وطنهم الى الحبشة أولا ثم الى 
الدينة النورة أخيرا . وكل موقف 
سلبي من الكتابيين خاصة في زمن 
o ll‏ الله عليه وسلم بعد هجرته 
والى يومنا هذا والى آخر الدهر بعد 
هذه الشهادة العيانية الرائعة من أولى 
العلم والكتاب هو باطل داحض . 
ومكابرة تدفع اليهما المنافع والمصالح 
والأنانية والانحرافات وسوء النية 
وعدم الاذعان للحق والصدق . 


کا 


ولقد كان عالم الجن مما یشغل جزءا 
كبيرا في أذهان البشر على اختلاف 
آچناسهم و آقطارهم وآديانهم ومن 
الجملة آذهان 
الله عليه وسلم . ولقد ردد القرآن ذلك 

كثيرا . وكان من العرب من يعوذون 








مناقضة لما تقول من أنه لم گن 
کے فوا لوف اندها يزيل 
الاشکال . ففی السورة الأولی هذه 
الایات ( اتل ما آوحی السك من 
الكتاب وآقم الصلاة إن الصلاه 
تنهي عن الفحشاء والنکر ولذکر 
اه آکیر وا بعلم ما تصنعون . 
ولا تجادلوا اهل الکتاب الا بالتي 
هي آحسین الا الذین ظلموا منهم 
وقولوا آمنا بالذي آنرل لین وان 
الیکم وإلهنا وإلهكم واحد ونحن له 
مسلمون . وکذلك آنرلسا السك 
الکتاب فالذین آتیناهم الکتساب 
يؤمنون به ومن هؤلاء من يؤمن به 
وما یجحد بایاتنا لا الکفرون ) 
العنکبوت / £0 — 

als‏ ا هي التي نقصد . وقد 
مجادلة آمل الکتاب الا بالتي هي 
آحسن الا الذین ظلموا منهم . وأمرا 
بنفس الصيغة بقوله لهم ما جاء في 
الآية . وقد يفيد هذا ظاهرا أن من 
أهل الكتاب من جادل وبالتالي من لم 
یؤمن . غير أن الامعان في الآيات 
جاء في القرآن المكي من تسجيل إيما 
الكتابيين جميعا في الآية الأولى 
بصيغة المفرد وفیه خطاب للنبی . 
ا AS‏ 


dal اسان‎ fa E cl 
الکتاب بدون استتناء آن الاية الانية‎ 
موجهة الى النبي والمسلمين معا كخطة‎ 
ريانية تجاه أهل الكتاب عامة دون أن‎ 
يكون فيها صراحة قطعية بأن ما‎ 





قالوا آنصتوا فلما ¿ad‏ ولوا الى 
قومهم منذرین .قالوا يا قومنا إنا 
سمعنا كتابا أنزل من يعد موسى 
مصدقا لما بين بديه يهدى الى الحق 


والى طريق مستقيم . با قومتا 
آجییوا داعى الله وآمنوا به بغفر 
لکم من ذنویکم ویجرکم من عذ اب 
آلیم ) الاحقاف/۲۹ - ۲۱ . 
وتفيد الآية الثالثة من آيات الجن والله 
آعلم آن الجن الذین يحكي عنهم ما 
جاء في الآيات هم على النصرانية 
المعتقدين بينوة المسيخ له وكون الله 
قد نفخ من روحه في فرج أمه فولدته له 
aa lus‏ اح :کنا قد 
آيات الأحقاف أن الذين تحكي قولهم 
هم على الديانة الموسوية والتوراة . 
وتبدو خلال ذلك حكمة التنزيل بايذان 
سامعي القرآن وبخاصة الشرکین آن 
دعوة النبی قد شملت الانس والجن 
ie lll lso ka‏ 
في مكة من أهل الكتاب من يهود 
ونصارى استجاب اليها وآمن بها 
ود فن الجن ler‏ 
Lal‏ 8 لهم في أذهان السامعين 
ما لهم من صورة ضخمه : 

ونقف عند حد ما جاء القرآن الذى هو 
من المتشابهات بدون تزيد ولا تكلف 
ونستشف منه الحكمة التى نرجى أن 
تكون هى ما ذكرناه . ونقول آمنا به 
كل من عند رينا . 


نٹ 


39 سورة العنکی وت والشسوری 
المكيتين آيات قد تمدق | 3 er.‏ 











بصورة عامة كخطة للنيى صلى الله 
علیه وسلم . وتفرق آهل الکتاب بفیا 
بينهم أشير إليه في آیات مكية آخری 
منها آية سورة الجاثية هذه : ( فما 
اختلفوا إلا من بعد ما جاءهم العلم 
بغيا بينهم إن ربك يقضي بينهم يوم 
القيامة فيما كانوا فيه يختلفون . 
تم جعلناك على شريعة من الآمر 
فاتیعها ولا تتبع آهواء الذین لا 
بعلمون ) الجاتية/ ۱۷ و ۱۸ وآية 
سورة النمل هذه : ( إن هذا القرآن 
يقص على يني إسرائيل أكثر الذي 
هم فيه يختلفون ) النمل/٦۷ iy‏ 
يونس هذه : ( فما اختلفوا حتى 

pa‏ العلع إن ريق يقي بيني 
يوم القيامة فيما كانوا فيه 
یختلفون ) یونس/۳٩‏ . 


NS 





وليس هناك sl‏ رواية تذکر آن آحدا 
من الكتابيين كان موجودا في مكة بعد 
أن هاجر النبي صلى الله عليه وسلم 
الكتابيين في مكة قد استجايوا للدعوة 
واندمجوا فیها , ومنهم من تعرض في 
سبيل ذلك للأذى الشديد مما ذكرته 
الروايات صحيحا صادقا كل الصحة 
والصدق . ویلفت النظر ای ما 3 
الآيات من جمع شامل : ( الذیسن 
آتیناهم الکتاب ) و ( الذین آوتوا 
العلم ) حیث یکون فیها دلالة آایضا 
علی کون الاستجابة کانت تامة بدون 


. لله رب العالین‎ A 
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las Lal كان‎ GS 
وناتي الان الی آیات سورة الشوری‎ 
وهي : ( شرع لکم من الدین ما‎ 
وصي به نوحا والذي آوحینا اليك‎ 
A SS 
وعیسی إن آقیموا الدین ولا تتفرقوا‎ 
eee a كدر عل‎ ae 
إليه الله يجتبى إليه من يشساء‎ 
ويهدي إليه من ينيب . وما تفرقوا‎ 
إلا من بعد ما جاءهم العلم بغیا‎ 
بينهم ولولا كلمة سبقت من ريك إلى‎ 
أجل مسمى لقضى بينهم وإن الذين‎ 
أورثوا الكتاب من بعدهم لفي شك‎ 
منه مريب . فلذلك فادع واستقم‎ 
کما آمرت ولا تتیم آهواءهم وقل‎ 
آمنت بما أنزل الله من كتاب وأمرت‎ 
بینکم اش ربنا وريکم لنا‎ Jue Y 
آعمالنا ولکم آعمالکم لا حجة بینتا‎ 
و‎ les وبینکم الله یجمع يیجمع‎ 

المصير ) الشورى/ ا 
والآية الأولى عامة ... وفي شب 
اشارة الى تفرق الذين أوتوا الكتاب 
بغيا بينهم تقريرا لواقعهم الذي كان 
في زمن النبي صلی الله عليه وسلم 
ممتدا الى ما قبله في مختلف الأنحاء 
التي هم فيها . ثم خطة موجهة للنبي 
والمسلمين مماثلة للخطة التي في الآية 
الثانية من سوره العنکیوت . وليس 
موہ کی o a lo‏ 
فریق من الکتابیین في مکه موقفا 
سلییا من الرسالة ا لحمدية والقرآن . 
بالاستمرار في cal‏ ی ‘ ور 








Sees 





ERE 


ET 











السلطة التشريعية بوظیفتها Je‏ 


وجه » بحیث تصدر قوانین مستوفية 


لشرط الحیاد . الا آن نلك لم بتحقق 
بأى شكل من الأشكال E‏ 
القوانين أصبح هو القاعدة وحيادها 
ily. Lge‏ كانت alias‏ 
حقيقة يتفق بشأنها العلماء في الشرق 
له ٠‏ فهي التي تتعلق 
لوت ll ٤‏ 
يعترفون بأن القانون المطبق في الدول 
« البروليتاريا » . الا أنهم يبررون 
نلك بأنه من مقتضيات المرحلة لا 
أكثر » وانه عندما تستقر الأوضاع 
بانتصار الماركسية في العالم أجمع 
فسوف تزول قوانین en‏ > بل 
سحخلهنون من الجاجة إلى قرادين 
تنظم العلاقات فیما بینهم . حيسث 
سیسود الرغد وتتوفر السلع ء 
درجة تقضي علی آی فرصة es‏ 
الصراع آو قیام النافسة من آجل 
اکن أو کل ای algu‏ 
«pate‏ 
وهو كما نرى زعم نظري خيالي يفنده 
الواقع العملي والتجرية الفعلية فضلا 
عن ضعفه الشدید الذي يجعله 
يتهاوى أمام أى نقد علمي موضوعي 


كثيرين بين علماء الغرب 
ومفكريه » ولا تقول كلهم › 

یعترفون ۰ بل ويرددون اعترافهم في 
كل ما يكتبونه بأن القوانين المطبقة في 
palas ud ll ell‏ 





في حين أن 


طبقة ء او جماعة في المجتمع . لأنه 
بدون هذا الحياد بين القكئات 
والطبقات والجماعات یصبح القانون 
2ی all‏ 
حيث يقدم مصلحة فئة أى طبقة أو 
جماعة على مصلحة المجتمع كله . 
aha Me e bie‏ 
تماما . هذه المشكلة هي : من الذي 
يضع القوانين ؟ هل هي السلطة 
التنفیذیة . آو السلطة القضائية ؟. 
وكيف نضمن أن تراعى إحداهما 
مصالح المجتمع 
توكل مهمة وضع القوانين إلى سلطة 
تختص بوضع التشریم ۰ ويالتالي 
aa‏ السلطة rel‏ 
اختیار اعضائها بطريقة كول 
تمثیلهم لفئات الشعب الختلفة . 
وتراعی عند وضعها للقوانین توفیر 
الحماية بقدر یتناسب مع آهمية کل 
فئّة ومصالحها مع الأخذ بعين 
الأعتار الصلحة العافة المجتمع : 
وهو ما أدى إلى إثارة مشكلات آخرى 
شديدة التعقيد تتعلق بكيفية اختيار أو 
انتخاب اعضاء السلطة التشريعية . 
وما هو السبيل إلى کفالة تمتیلهم 
للفئات المختلفة بحسب نسبة كل منها 
إلى إجمالي المجتمع . وما هي الشروط 
التي يجب أن تتوفر فيهم . وما 
علاقتهم بالسلطتين الأخريين » أى 
التنقينية والقضائية :٩‏ 
القانون وفقهاژه من وقت وجهد في 
وضع النظریات . وصیاغة البادی" ! 
وتقعید القواعد التي تنظم الأوضاع 
الشار الیها , وتکفل في النهاية قيام 


؟ أى أنه يجب أن 
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الان وع ASI is‏ 
ویشترون بعض الفکرین بمشات 
الالوف من الدولارات والجنیهات 
الاسترلينية لكي يكتبوا عن حرية 
الفرد في أن يفعل ما يشاء بجسمه 
طالما أنه لا بسی" إلى غيره ويسوقون 
مبررات آبعد ما تکون عن العقل 
والنطق لاقناع الناس بآن حرية الفرد 
یجب آن تکون مطلقة لا ترد علیها آي 
قیود لصالح الجتمم . وهکذا آباحوا 
الشنوذ الجنسی والعلاقات الجنسية 
واعترفوا للشواذ بالحق فٍ الجاهرة 
بشذوذهم والاعلان عنه في مجلات 
وكتب وأفلام ومسرحيات تعود 
أرباحها إلى تلك الفئة التي تتدخل قي 
عملية التشریم فتفقد القانون حیاده . 
وما قيل عن الجنس يصدق على 
المخدرات التي استشرى تعاطيها في 
المجتمع الغربي وخاصة في محيط 
الشباب ولكن كلما حاولت الأصوات 
المخلصة أن ترتفع محذرة ومندرة 
باغتتها الأصوات المأجورة مدوية تندد 
بها لتدخلها في حرية الفرد 
واستقلالیته وهو ما لا یجوز للمجتمع 
أن يفعله . 

ويقول الباحث الأمريكي جوزيف 
جازفيليد : إنه حين يكون المنحرفون 
جماعة صغيرة تفتقر إلى القوة 
السياسية ء فانها لا تستطيع أن 
تحبن كفسها مراسيظة الثاني delas‏ 
التشريع بتوجيهه وجهة معينة . أما 
حين يكون نوع من الانحراف متفشيا 
ق جماعة صغيرة ولکنها ذات قوة 
سياسبية ملحوظة فاتها تستطیم أن 
تؤثر في ae‏ وتوجهه الوجهة التي 
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Yo 


SETAS IA 


حال من الأحوال » بل هي متحيرة 
لفئة من الناس تتكون من محترفي 
السياسة ورجال الاقتصاد والمال ومن 
يدور في فلكّهم ممن ترتيط مصالحهم 
بمصالحهم ولا نقصد بالقوانین 
BR A er‏ 
والتجارة وغيرها بل نقصد بها 
القوانين الجزائية أو قوانين العقويات 
أى انقو اتن التي Je ca‏ 
العاقب علیها والجزاءات التي توقع 
على من يرتكبون هذه الأفعمال . 
TG‏ 0۰ 
تلك all‏ تصدر تشریعات تجرم فیها 
pia le an as Y al‏ 
Stall las‏ ااسبیطرة۰: یتنا تدع 
آفعالا آخری مباحة علی الرغم مما 
تنطوي عليه من أخطار أو يترتب 
Yale‏ من أضرار تصيب المجتمع لأن 
إباحتها تتفق مم مصلحة هنه الفتة... 
فبیع الاسلحهة النارية وحيازتها لا يعد 
عملا غير مشروع ولا يخضع لأي 
ضوابط على الرغم مما يترتب عليه من 
la ee re‏ 
القتل والجرح والسطو lll‏ 
السلاح وتجار الأسلحة يرون أن 
فرض قيود على بيع الأسلحة وحيازتها 
فيه إضرار بمصالحهم فيجب ألا 
يصدر قانون ينظم هذه الأمور حتى 
ولو كان ذلك يتعارض مع أمن المجتمع 
واستقراره . 

vil so ls. 
الجنسي وآفلام الجنس وکتبه ومجلاته‎ 
وآندیته فهي جميعا تعد مصدرا‎ 
¿yo al al تفوق‎ co CAGE 


Se ze FEES 








اجرامي ويعض E‏ ام 
« مجرمون » آو « منحرفون » آو 
« مرخی » ویقول ولیسم شمبلیس : 
ol »‏ دراسة الجريمة أصبحت 
ببساطة لا تهتم بالاختلافات 
الاجتماعية النفسية بين « المجرمين » 
و « غير المجرمين » ولكنها أصبحت 
El el es‏ 
باعتباره نظاما حتی یتم من خلاله 
غفل القزاراك السياسية ‏ الأساهدة 
والتي یکون من نتائجها TEEN‏ 
تعریف بعض السلوك بأنه إجرامي 
وبعض کمجرمین » ویستطرد 
قائلا : ان القول بآن الجريمة ظاهرة 
یبرز مشکلة الجريمة في 
صورة جدیده فیدلا من آن یکون 
السوّال : ناذا برتکب بعض الناس 
الجرائم والبعض الاخر لا پرتکبها ؛ 
یصبح السوّال هو : لاذا توصسف 
بعض الافعال بانها جرامية بینما لا 
وف el‏ 9 كتل Yu‏ 
ن ا I‏ ترتکب الجرائم 

7 Zul 6 El هدا‎ alle 
LEU "ذلك الم‎ 7 
نسأل : لماذا تقوم الهیتات والنظمات‎ 
المؤكول إليها بتطبيق القانون باجراء‎ 
Bean ااه ف غ‎ 
هنا » آکثر مما تجريه « هناك » ؟!‎ « 
Je وهکذا وضم هذا الباحث يده‎ 
آساس الشكلة وهو افتقار القانون‎ 
إلى الحياد وانحيازه السافر إلى فئة‎ 
من المجتمع دون بقية الفئات » ليس‎ 
في مرحلة التشریع فحسب ء بل وق‎ 
رل الف : اناب‎ 


ولقد انتقلت الینا هذه الشکلة ضمن 
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وا تمامامظما حدث في انجلترا 


بشأن مشكلة الشذوذ الجنسی ء 

فان مسا تشرته الضصحفت وت 2 
allas‏ كلت لكر :ى 
عدم تجريمه واضفاء صفة الشرعية 
على العلاقات الجنسية التي تقوم بين 
شخصين من نفس الجنس , کانوا 
نين er OL‏ سا نود الكت 
( المثلية الجنسية ( 
2۶“ ۶ 0 
الجنائي تزداد تعقيدا مع اطراد التقدم 
الحضاري . فهي لم تعد كما كانت 
art‏ مسال سلطة کی تتوفر 
علاقاتها eta‏ الاخریسین 
ts) Caldas El‏ 
صيرورة ola‏ السلطة هدفا سهلا 
لمجموعة من المؤثرات التي يراد بها 
جميعا تجريد السلطة التشريعية من 
حيادها ودفعها إلى التحيز إلى هذه 
الفئة او إلى تلك باستخدام عدد من 
الأسلحة التى لا يخيب تأثيرها مثل 
ا مال والنساء والجاه وقي بعض 
الأحتوال التهدید بالفضيحة la]‏ 
قوانین تجرم آفعالا قد لا تقتضیها 
مصلحة العالبیه آو اسقاط ةة 
التجريم عن آفعال فيها إخرار 
بالجتمم وهو ما جعل gale bss‏ 
الاجرام يقولون : إن تفسير السلوك 
الاجرامي لا يجب أن يعتمد على 
القروق الفردية بين الأقزاد سواء 
أكانت فروقا تكوينية آم مكتسبة نظرا 
A‏ سج ھا مسا 
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بالنا والدراسات eae. wp SY)‏ 
lc is ot ia‏ 
كالحضارة الساسانية في فارس 
والحضارة الرومانية في روما ثم 
القسطنطينية تبين لنا بكل جلاء أن 
الانحلال الأخلاقی لشعوب هاتسبن 
الحضارتین كان العامل الأول والأهم 
في سقوطها ثم دمارها على أيدي أمة 
صغيرة بينها ويين المستوى 
التضاری الادي الذي بلغته هاتان 
الحضارتان يونا شاسعا ولكنها 
تفوقت عليهما بتقدمها الحضاري 
العنوي AT‏ في عقيدة صحيحة 
ls alas‏ 
فریق . ولا یمالی الاغلبية لجرد کونها 
آغلبية بل ٍنه يصم هذه الأغلبية في 
بعض الأحوال التي تنقاد فيها 
لشهواتها بالضلال : ( وان تطع 
اکثر من ى الارض بضلوك عن 
سبيل الله ) الأنعام/ ١١7‏ ولا يقر 
لفئة بالفضل أو يمنحها وصفا متميزا 
تتسلط به على التشريع وإنما يضع 
معايير موضوعية خالصة إذا توفرت 
في فئّة كانت هى الأقرب إلى الله أى 
الأتقياء أو أهل التقوی » وهؤلاء 
بعكس من يسمون في الفكر السياسي 
الحديث يأهل الصفوة يتحملون أعباء 
ینوء بها غیرهم ولا یحصلون Je‏ 
مزايا دنيوية وإنما ثوابهم كله في 
A‏ 
فهل آن لنا آن نستوحي دیننا الحنیف 
حلولا نواجه بها مشکلاتنا ومن بینها 
القانون ؟! 








a SE 
7 CA ما نقلناه الینا‎ 
استعرنا من الغرب ب قوانينه وتشریعاته‎ 
بدورنا عن حل‎ Sa وآصبحنا‎ 
لشكلة انحیاز القانون بینما آن الحل‎ 
بين أيدينا وتحت نظرنا أى في التشريع‎ 
الاسلامي الذي لا يمكن وصفه‎ 
بالانحياز لسيبين : أولهما : أنه من‎ 
عند الله سيحانه وتعالى الذي يستحيل‎ 
تصوره طرفا له مصلحة في كون‎ 
التشريع على هذه الصورة أو على‎ 
تلك » فهو يوجه خطابه إلى الناس‎ 
كافة فيبين لهم الحلال من الحرام ثم‎ 
يدع لهم الخيار ولن يضيره أن يسلك‎ 
زيد من الناس سييل الطاعة أو يسلك‎ 
بكر سبيل المعصية فكل محاسب على‎ 
ما سوف يفعل » دون أن يزيد ذلك آو‎ 
. ينقص في ملك الله شيئًا‎ 
وثانیهما : أن تشريع الله سبحانه‎ 
وتعالی بما فیه من آوامر آو نواه تبدو‎ 
فيه مصلحة الناس واضحة فالأمر‎ 
بالمعروف يحقق الخير للفرد وللجماعة‎ 
والنهي عن المنكر مهما قلت درجته أو‎ 
تضاءلت قيمته يحمي الفرد والجماعة‎ 
من الشرور والهلاك 2. وفضلا عما‎ 
نعانیه الیوم من مساوی" الانحلال‎ 
الچنسي وما نشاهده من آضرار‎ 
الخمور والخدرات مما تتضمنه‎ 
الاحصاءات الخاصة بالجرائم التي‎ 
ترتكب تحت تأثيرها فان الله 00ت‎ 
وتعالى قد بين لنا في كتابه العزيز‎ 
مصائر الآمم والمجتمعات التي سلكت‎ 
هذا السبيل ونهجت ذلك النهج وكيف‎ 
كان مآلها الهلاك والدمار واذا كانت‎ 
حجتنا في عدم استيعاب تلك الدروس‎ 
Las me اليد بيننا ويين تلك‎ oi 
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ترکوا في مكة في آيام وليال عصيبة بلا 
وداع « Dado‏ 3 سبیل العقيدة 
العصماء بوشائج ¿mill‏ وروابط 
العا ا ها ااه اه ن 
نعمة الاسلام . موّترین ضیاء العقل 
والوجدان على عرض الحيأة الدنيا 
لكم قرت عیونهم . وطابت نفوسهم 
منصورين بعد أن كانوا قلة تعصف 
الجهلاء 


العدوان يطل درأسه : 


بيد أن العدوان الذي قضى عليه 3 
مکة ء قد بدا يطل برأسه من حولها 
عاديا متحديا , ذلك O a,‏ 
المحيطة yee 3 ¡ía‏ الشرقي ‏ 
ظلت على شركها مستعزة بجاهليتها 
ااا cil Lab‏ 
السلمین مکه خشیت ان بدرکها ما 
آدرك قریشا فتفقد نفوذها وتضعف 
شوكتها . هناك يادرت الى حشد 
قواها تناصرها قبائل تقيف ونصر 
وجشم وقد اجتمعت علی القتال » وبلغ 
من حماسها لخوض الحرب وفزعها 





ققلفك" الذعوة Ls id‏ 
بفتح مكة وإذعان قريش لسلطان 
امسلمين يعد مكابرة عنيدة » وصد 
عن سبيل الله » وإفساد قي الأرض بلغ 
حد إشهار السيق قي وجه النبي 
وأصحابه تهديدا لهم › ثم شن 
الحروب الضارية عليهم تريد أن 
تقتحم غلیهنم الدينة لتخضعهسم 
نجبروتها . ولتوقف مسيرة العقيدة 
الجديدة وتخمدها في مهدها . ولكن 
نصر الله كان عظيماً » فخرج الحق 
من صراع الباطل قويا رافعا رأيته 
القسة علی نری مکة معقل الشرکبن 
ومجمع سو 

وانطلق بلال یژنن للصلاۃ ف البیت 
الحرام . a,‏ الأرض بنور ريها 
وانتصر الستضعفون فیها . وتطهرت 
قلوب الرجال في بلد كانت تعبد 
الححازة عن دون القي وعدن اليش 
وجوه المؤمنین وفاضت بالامن 
والسکینة قاویهم. . وانصرقت الرسول 
الکریم . وهم من حوله : ینظم شئون 
الدولة التاشكة + وة وخا ق 
الدين » ویرسی دعامة الآمر يالمعروف 
والتهی:عن النگن:: 

وما كان أعظم لقاء المهاجرين بآبائهم 
وأبنائهم وإخوتهم وذوي قرياهم ممن 














مفاجاة قي بكرة الفجر : 


وقي وادي حنين نزل الجيش العظيم في 
مساء يوم من أيام التاريخ الخالدة . 
وكانت ساعة الصفر في بكرة الفجر . 
ولغ يكن Seins a ahaa‏ 
الوادي حتی ناشته نيال العدو من كل 
جانب کآنها المطر المنهمر لا يستطيع 
لها دفعا . فدب الذعر في النفوس من 
هول تلك العاصفة المفاجئة . وتفرق 
الجميع وولى من ولى من المسلمين بعد 
آن آخنت هوازن زمام البادرة . 
وملکت القدرة على الحركة واستغلت 
الوقم الاستراتيجي الحصین . 
والوقت امناسب لها وهو بكرة الفجر 
قوط ما أعناب المي ف تلك العملحة 
أن أبا سفيان بن حرب وكان قد أعلن 
الاسلام عند الفتح ولما يدخل الايمان 
قلبه وسار ف جيش رسول اشاب قال 
متشفیا Yo:‏ تننهي هزيمتهم دون 
البحر » وقال منافق آخر هو شيبة بن 
عتمان بن آبی طلحه وکان ن آبوه قد قتل 
في غزوة آحد : « الیوم آدرك تأري من 
والرجعية : « هو كلية بن ضیل » 
« ألا يطل السحر اليوم » قرد عليه 
أخوه صفوان : « اسكت فض الله 
رجل من قريش احب الي من ان يربني 
رجل من هوازن » . 


تبات الرسول في موقعه : 


وکان ins‏ عصییا واجهه محمد 


من قوة BT‏ في نفس aaa‏ أن 

محارييها قد ساروا الى ساحة الوغی 
يسوقون معهم نساءهم وأطفالهم 
وأموالهم حتى يستميتوا في المعركة 


اعتصام ھوازن یقمم حذین : 


وعقدت هوازن راية جیشها لالك بن 
lla Je ba‏ 
بمرتفعات جبل حنین والترصد 
للمسلمین حتی اذا نفذت جموعهم من 
وادیه انقض علیهم الحاربون تحت 
إمرة مالك بالسهام والنبال مطبقین 
علیهم من قمم الجبل کآنهم القضاء 
الحتوم » فیستول علیهم الذعر 
ویتشتت شملهم ویولون الأدبار 
متخنین بالجراح 

Lars ta hilos 
الأمر. أذ انطلق جيش رسول الله‎ 
صلى الله عليه وسلم تحت قيادته , ولا‎ 
يمض غير اسبوعين على المقام في‎ 
مكة » وكان جيشا لم يحتشد‎ 
قيل اذ يلغت قوته‎ ¿yo ¿Lio للمسلمين‎ 
اثنى عشر ألفا من المقاتلين الأشداء‎ 
الذين فتحو! مكة . وكانت تلك الوفرة‎ 
all y a als 
وعزتهم وياعتا على تحفزههم‎ 
. وحماستهم وثقتهم في النصر المبين‎ 
وکیف لا تزخر جوانحهم بالبشر‎ 


والاعجاب . وقائدهم os‏ الله ! 
وفیهم كبار الصحابة ويينهم خالد بن 
الولید . 











الوعى ی الم / العدد ۱۷۸ ۷ شوال ؛ ۹ هھ 


2 ees 


وكان لهذه المواجهة أثرها العميق في 
نفس ريسول ai}‏ روح القداء 
والتضحية فعادوا الى المعركة يفدون 
قائدهم الحبيب » ويدافعون عن 
فالموت آحب اليهم من آن تهزمهم فلول 
الشرك الذي سقطت رؤوسه في مكة . 
واندفع الأبطال الى ساحة القتال في 
مقاومة باسلة وقوة معنوية عارمة 
جعلت الواحد منهم يعدل عشرة بل 
Dio Ya y . ¿Lo‏ النبي يحفزهم الى 
مزید من الاستبسال وینکرهم 
بالجزاء الاو . وارتفع هتاف 
العباس بن عيد المطلب : « يا معشر 
oa! oe‏ آووا ونصروا . يا 
ات إن ees‏ حي شهلا !! 
وثارت لد 3 صدور المؤمنين 
ورددت الارض والسماء أصداء 


الند اء «( ۰ 
ولاحت بشائر النصر القریب عند مطلع 
أول خيوط الشمس . ومال ميزان 


القوى لصالح الاسلام وجنوده . فقد 
استردت القلوب ثقتها وأعاد صوت 
رسول الله صلى الله علیه وسلم الیها 
ذكريات الماضى . ذكريات النصر بعد 
الصبر والعزة بعد الصمود . والوفاء 
يما عقدوا من عهود . وتطلعت الى 
الستقبل الأمول » مستقبل العقيدة 
الالهية الحقة. ودولة المؤمنين 
الصادقين في الجهاد وما كتب 
للمستشهدين في سجل Lae‏ . 
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ee رسول‎ 


مواجهة قائد مناضل عظیم . فلم تكن 
هذه أول محنة في تاريخ الرسالة ء 
الثبات في الشدة والمقاومة حتى آخر 
سے کل قش کان الوت 
والوت حق , والله قد وعد الشهداء 
بالجنة خالدین فیها آبدا . فلیثبت 
السلمون ولیفتدوا دینهم بآرواحهم 
فان لهم عند الله منزل صدق . وما نفع 
الحياة اذا عادت دولة الجاهلية 
وظفرت عصابة الافك والبهتان . 
وغلب الاستيداد الحرية . وانتصر 
النل والهانة علی العزة والکرامة . 
والجهل على العلم . والظلم على 
العدالة ! 

لقد جابه النبي العدو ثابتا لا یتزحزح 
عن موقعه . وحيدا الا من قلة من 
المهاجرين والأنصار حوله . ووقف 
وما في الموت شك لواقف . ضاربا 
بذلك أعظم الثل للمسلمین ممن 
صاحبوه . والذین يأتون من بعده في 
البطولة الخارقة » والروح القوية 
المؤمنة , والارادة الصلبة التى 
ss‏ بالط ad Ge Lalas‏ 
الحق للبشرية کلها . ونادی جنوده 
وهم يمرون أمامه مولين لا يلوون على 
شی" : « أين أيها الناس » ! ولم بلبث 
حين رأى تفاقم الخطب بعد ارتداد 
المسلمين ان حزم أمره على الاندقاع 
بنفسه وسط العمعة لولا آن آدرکه آبو 
سفيان بن الحارس ين عبد المطلب 
فحال بينه ويين اقتحام صفوف العدو 
oS Eu‏ 








8 شح الآنصار‎ eN 
Lo»: نداؤهم بعضهم لیعض‎ 


من قبل 


اا ا و 
رسول الله وقد أجيب دعاوّه فعاد 
المسلمون دوجوو أشد القريات الى 
أعداء الله فارتفع صوته قائلا : 
Sul ss call at‏ 
alan‏ رسوله وعد ه . ثم تناول حفنة 

Aus lp Lal ¡slds 
. قائلا : شاهت الوجوه‎ 


مصبر محنوم : 


ويدا المصير المحتوم مجسدا في عيون 
الك So ad‏ 
والمسلمون وراءهم بطاردونهم 
هاتفين : ( الله آکبر . ال آکبر ) 
وها هوذا النبي الكريم يتحقق على يده 
النصر العزيز من الله بما صاير 
وناضل . وها هم أولاء يصدقون ما 
عاهدوا الرسول عليه . وها هي القيم 
gui dane lee iaa‏ الله 
ee Sea‏ 
الظفر باحدی الحسنیین النصر آو 
الشهادة . اما العدو فقد حقت ale‏ 
لعنه الهریمه بما غوى وأقسد ويغى في 
الأرض 

درس آحد > 

ورغم كثرة الغنائم التي ترکتها 
هوازن وثقيف في انسحابها . فقد 
أوغل المسلمون في تعقب العدو دون أن 


يشغلوا أنفسهم بالاستيلاء على هذه 
ہم ‘ مستفیدین من درس Baye‏ 








النصر آو الشهادة : 


وکبت آصحاب الجحیم حين رأوا 
السلمین پهاجمونهم بقلوب لا تتهیب 
das lbs dell‏ 
يزيدها ذلك إصرارا على الثبات ,2 
وتزايد عدد المقاتلين من المسلمين 
فأصبحت العشرات الصامدة مئّات » 
ثم آصبحت المئات آلافا بینهم محمد 
رسول الله . ودب اليأس في النفوس 
(al‏ هرن یه 
yes el‏ الع 
ايی الال والبنین . ودارت علیها 
الداترة فردغها اقتصام. الم ین 
غمرات الوت صغوفا متراصة کآنهم 
جبل عملاق ينقض عليهم وهم 
لا یملکون من آمرهم شیئا. 
فغشاهم الفزع . وتخانلت آقدامهم 
عن حملهم ۰ وعجزت آیدیهعم عن 
ااي dica lada‏ 
sl alles ai al‏ 
بأنفسهم مضحين بآعراضهعم 
وأبنائهم وأموالهم . 


بالموت ازداد المشركون رعبا وخارت 
عزانمهم ‘ وأدركوا أن | ستغلالهم 
فرصة الظلام لم یجدهم شیثا . 
السلمین ‘ وأصيحوا آمامهم وجها 
لوجه . وها هو محمد صلی الله عليه 
وسلم ما زال يقودهم ويبعث فیهم 
ee ee‏ پت 
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ثياته . والتعبتئة الروحية التي 
آودعها .» صدور رجاله من طريق 
القول الطایق للعمل ‘ ورعايتهم 
واقامة العدل بيدهم ‘ والارتفاع 
بمستواهم الفكري والخلقي وفقا 
منهج الشريعة القويم كانت الياعت الى 
في مقاتلة العدى . 

والقدرة على مغالبة المحنة التي منوا 
بها حين انقضت عليهم هوازن في 
عملية الصبح فقتلت منهم الکتیرین » 
أذكيت في قلویهم بفضل تجارب 
المقاومة التي اكتسبوها خلال 
صراعهم الطويل وجهادهم الدائب في 
سبيل العقيدة . والحوافز التي أثارها 
النبي في نفوس أصحايه كان من 
شأنها رفع روحهم المعنوية وإصرارهم 
على الانتصار مهما بلغت التضحية . 
وکان انتصارهم عزیزا! مؤزرا ء لم 
ینالوه رخیصا , بل دفعوا فيه أغلى 
الثمن » دفعوا فیه حیاة کش من 
العركة ۰ حتی لقد فنیت آو کادت 
قبیلتان من السلمین کما تروی بعضص 
کتب السبرة . لقد مات هوّلاء الابطال 
3 آشرف معركة » مأتوأ لیعیش 
إخوانهم من بعدهم يرفعون راية 
الاسلام في كل مكان . ماتوا لتحيا 
أعظم القيم التي جاء بها محمد صلى 
الله عليه وسلم للبشرية » ماتوا لنعرف 
نحن الذين خلفناهم أن تمن النصر 
Je‏ ولا بد أن یدفعه الفرد لتبقی 
الجماعة حرة کريمة ؛ ولتمضي حركة 


للانسان . 





SS 


آحد . eb‏ يزالوا في مطاردتهم 


آعداءهم حتی آدرکوهم 3 آوطاس 
فنجهزوا علی البقية الباقية منم 
وآوقعوا بهم هزيمة مرة ۰ ثم انصرفوا 
Lo y!‏ خلفوا من Gig Ji‏ 
يستولون عليها . وكان الرسول قد 
أعلن أبان المعركة حفزا لهم على 
القتال أن من قتل مشركا فله سلبه . 


لقد نصركم الله في مواطن كثيرة : 


وكتب النصر لجيش الحق وزهفق 
الباطل . وصدق الله العظيم : ( لقد 
نصركم الله في مواطن كخيرة ويوم 
حنين إذ أعجبتكم كثرتكم فلم تغن 
عنكم شيئًا وضاقت عليكم الأرض 
بما رحبت ثم ولیتم مدبرین . ثم 
أنزل الله سکینته علی رسوله وعلی 
المؤمنين وأنزل جنودا لم تروما 
وعذب الذين کفروا وذلك جزاء 
الكافرين . ثم يتوب الله من بعد ذلك 
على من يشاء والله غفور رحيم . 
يأيها الذين آمنوا إنما المشركون 
نحس فلا ۰ بقریوا المسجد الحرام 
بعد عامهم هذا وان خفتم dlc‏ 
فسوف بفنیکم الته من فضله öl‏ 
شباء إن aus‏ عليم حكيم ). 

[aa gilt‏ 6 ج 


دروس مستلهمة : 


والدروس التي نستلهمها من هذه 
العرکة نقتح آعیتتا عل طریق التصر 
ومتطلباته . فقوة العقيدة التي وهبها 
اله لرسوله کانت الدافم SAS‏ 











ooh ga Cad, aa el 
والعروف آن سکر العنب والفواکه لا‎ 
يحتاج في الجسم الى عملية هضم بل‎ 
يمتص مباشرة في الدم ويستفاد منه‎ 
Migs 
Sa) Als 

وجد بالتحليل الكيماوى أن عسل 
ا pa a eae ke‏ 
Se‏ 
مرکبات فعالة ی تحلیل الکونات الغذائية 


یکفاءة عالية مذهلة تعجز عنها آعظم 


للدکتور/ ابراهیم سلیمان عیسی 


















في القال السابق تعرضت لبیسان 
الاستعمالات العديدة لعسل النحل 3 
شفاء کثیر من آمراض البشرية وطلها . 
Jos tb tres el ola‏ 
العسل بقوله تعای « فده شفاء للناس » 
وفي هذا المقال نتكلم عن الأهمية الغذائية 
والفواكه وعدد كبير من الأملاح المعدنية 


















والنیکل والرصاص والقصدیر وغیرها . 
والجدیر بالذکر ان الاملاح العدنية 
بالنسية للجسم هامة جدا اذ 
التجارب أن الحيوانات التى تتغذى على 
مواد واطعمة غنية بالزلالیات والنشویات 
والدهون والفیتامینات ولکنها تفتقر ای 
الاملاح العدنية تموت بعد مدة من 
الزمن . ویجانب کل ما ذکر فان العسل 
به عدد من الاحماض العضويیه الهأمة 
مثل احماض الاسكورپيك والترتريك 
والليمونيك واللبنيك والاوکساليك . 
فيتامينات العسيل :هس 

رغم وجود الفيتامينات يكميات 
ضئيلة في طعام الانسان فأن لها أهمية 
ضخمة. في انتظام العمل في اعضساء 
الجسم الختلفة ووقتایتها من الامراض . 
وهناك کثیر من الامراض التی تصیب 
الانسان اذا ما اقتصر غذاوه الی آنواع 


أو صحت 


معينة من الفیتامینات » واتضسح و 
التحلیل للعسل ان الکیلو و جراح الواحا 

Ve SEE ee 
ومقداره ,۰ ملیجرام‎ ١ فيتامين ب‎ 
مليجرام‎ ١.5 وفيتامين ب ۲ ومقداره‎ 
الذى فرر الأطياء دوره 3 التمٹیسل‎ 
الغذانی والهضم للنشويات والسكريات‎ 
كما أنه يساعد في‎ ٠ والدهون والزلالیات‎ 
تحسین القدرة علی الابصار ویزید من‎ 
. القاومه للمیکرویات العنقودية وغب‌ها‎ 
ونقصه بوّدی الى حدوث فرح الامعاء‎ 


وتهیج الجهاز ee‏ وم وت 


ce 1 9۹٢‏ نلم 


ea‏ یناه ال کنا 
أن له أثرا كبيرا في منع الشيب وتحول 
الشعر ای اللون vas?)‏ 


As os LaS : 





العامل الكيميائية واضغمها م ویعزی 
بعض العلماء الخواص المتازة للعسل 
على مأ يحويه من خمائر متصددة . 
Laly‏ الوه بیعسل الخعل. 35 
a e ld‏ 
السكر الى سكر أحادى . كما توجد به 
خماتر تحطم الأکاسید الفعالة وخماتر 
تهضم الواد الدهنية . وللعسل القدرة 
على ازالة عسر الهضم وشفاء آمراض 
الجهاز الهضمى كما سبق . 


الأملاح المعدنية في العسل : 

يوجد بالعسل عدد كبير من الاملاح 
المعدنية منها أملاح الكالسيوم والحديد 
والکلور والفوسفور والکبریت والیود . 
ویعض آنواع العسل یحتوی على 
الرادیوم وتکاد نسبه الاملاح العدنية 
الموجودة بالعسل تعادل نسيتها في مصل 
aul‏ البشری ویتصح ذلك من الجدول 





اتل ات 
للسل: اشراہ خن pas pal‏ 
المنجنيز والسليكون والالومنيوم 
واليورون والكروم والنحاس والليثيوم 


وظهر أيضا من 






e 
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النحل سلاح Er‏ تستعمله الحشرة في 
الدفاع Ge‏ نفسها , ولا تبداً آیسدا 
بالتعدی لأنها تفقد حمتها ( [5]10 ) 
جح dicas‏ 
الحيوان ٠‏ ويترتب على ذلك موتها بعد 
اة تقض iff goa dl‏ 
pb algas‏ 
من انواع الحشرات وتحورت في نحلة 
العسل الى سلاح للدفاع بعد أن اوكلت 
مهمة وضع البيض في الطائفة الى ملكة 
النحل . ويتركب سم النحل من سائل 
كاتف NN gate ue‏ 
على احماض الفورميك والایدوکلوریك 
والارئوقوسفوريك والهستانین والکولین 
والتریتوفان والکیریت ومواد اخری 
بالاضافة ای کمية کبيرة من البروتینات 
والزیوت الطيارة التی sha‏ الیها آنها 
سبب الالم الذی یشعر به الانسان بعد 
لسعه ویحتوی هذا السم علی نوعین من 
oct as Elan‏ اع 
وتکون به آجساما مضادة . وجدیسر 
بالنکر ان هذا الترکیب لسم العسل لم 
يعرف الا منذ فتره وجیزه . ویشسعر 
الانسان بالم شدید بعد لسعه ويتورم 
ويلتهب المكان الملسوع وقد يؤدى ذلك الى 
الوفاة 3 بعض الاننخاص ذوى 
dag) bl‏ شش من اف له 
je‏ وجل ان نسبة ۲ فقط من الناس 
عندهم الحساسية الشدیدة لهذا السم , 
ویتعود مربو النحل والنحالون علی اللسع 
بعد تکرارہ ٠‏ وتخف الآثار المرتبة عليه » 
Bell see, Zu Seel,‏ 
السم بعد تکرار لسعه عدة مرات تختلف 
باختلاف الاشخاض. . وفذا هو الجاتب 
المؤلم لسم النحل ولكنه في نفس الوقت 









فیتامین ٥ o‏ بنسية ۱,۰۰ مل یجرام 
وفیتامین جب بنسية ۳۰ - ٩۶‏ مللیجرام 
لد تب من الس کت 
العدوی ‘ ويسأهم 3 التکوین العادی 
للدم بالاضافة الی آثار من فیتامین ك . 
وفیتامین هف الخاص بهضم الدهون 
والزلالیات والساعدة ق بناء الجسسم 
atra:‏ تام اشن الگ یت 
والقوياء والدمامل والصدفية وغيرها من 
الامراض الجلدية . والتأمل یجد ان 
الل غا ونان من الأمتراخن NEG‏ 
لها . ولا یسعنا بعد بیان قيمة العسل 
ae a N lie‏ 
للقرآن بالأدلة الادية والتجارب ا معملیة 
الا تردید قوله تعا ی 
( إن هذا القران بهدی للتی هی آقوم ) 
الاسراء الآبة ۰۹ 
سم النحل سم وترياق — 

لعل الناس من قدیم الزمان قد قصروا 
إدراكهم على ما تخرجه النحلة من عسل 
لذیذ فیه شفاء للناس ولم یتطرق الفکر 
الیشری ای ما تخرجه النطة من سم 
لاسم موّلم هو ایضا تریاق شاف لکنیر 
هن ار اض الاين A E‏ 
غيره من العقاقير وصنوف الأدوية 
المختلفة , والقاری" للقرآن الکریم یجد 
al a oa lali‏ 
من بطنها ولم یحدد الشفاء بالعسل ولم 
یقصره علیه کما آن الراد بالبطن في الآية 
الكريمة كل تجويف في داخل جسم 
الحصرة الا تری آتهم Gb‏ 
الدماغ ويعنون يها تجاويف الدماغ 
وكذلك ههنا یخرج من بطونها ای من 
تجاویف جسمها وغددها التعددة 
والمتباينة في إفرازاتها ووظانفها . وسم 
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العلاج فورا اذا حدث ان شعر الریض 
بعد لسعه بضعف عام آو بالحمی 
والصداع والارتکاریا والطنین SING‏ 
والاسهال وغير نلك من الاعراض . کما 
آنه من العروف أن المرضى الذين یفیدهم 
سم النحل لا يصابون بأورام ولا 
يشعرون بأى ألم بعد اللسع . 
۶ -وتوجد طرق طبية للعلاج بسم النحل 
كما توجد أجهزة متنقلة لهذا العلاج 
مذكورة في الابحاث والنشرات الطبية 
والصيدلانية . ومن آهم هذه الطرق 
الحقن بسم النحل في الجلد . وتحت 
الجلد والاستعمال من الظاهر وهی طرق 
شائعة ولكنها محل تجريب وغير موتوق 
بها تمام الثقة كذلك يستعمل دهان سم 
النحل الذى يحضر من سم النحل النقى 
وزیت البارافین وحمض الساليسليك . 
LaS‏ یستعمل سم النحل استنشاقا من 
بخار ماء مسحوب من چهاز استنشاق 
يستنشقها المريض خلال انبوبة من 
الصيني ۰ وتفاصيل هذه الطريقة ما 
as das ls de‏ 
اسعاف اللسوع بنزع الحمة من جسمه 
عبی آن تکون الأبدى نظيفة حتی لا یتلوت 
الجرح » وینصح الاطیاء بدهان مکان 
اللسع بمحلول مکون من الکحول بترکیز 
کن 7۱۱ ومعلولن وآشد ق الالف 
من برمنجنات البوتاسیوم والنش‌ادر 
والیود والعسل الذی لم یتجمد . 
الغذاء اللکی ومفعوله السحری في 
شفاء الامراض 

على أنه تجب الاشارة الى الفذاء 





اللكى سٹو oS‏ 3 شفساء 


E 





7 وعلاج لکثر من EN‏ 3 
استخدام سم التمل 3 علاج 
الامراض :- 
۱ - یستخدم بعض الاطباء سم النحل 
كطريقة للعلا ج منذ زمن لیس ببعید ونلك 
لعلاج آمراض الروماتزم والتهاب 
الفاصل ویلسع الریض بنحلة آو نحلتین 
تبعا لقدرته على تحمل اللسع مع قياس 
ضریات قلبه باستمرار . ویتزاید عدد 
اللسعات فیما بعد تدریجیا . ونتيجة 
لهذا اللسع يحدث نزيف دموى قوی من 
ارس a‏ 

۔۔ قامت بعض معامل الأدوية بانتاج 
عبوات مقفولة من سم النحل ٠‏ ويحتوى 
كل يمتها عل سم امقذاره بعادل السم 
الناتسج عن ۱۰ لسعات Ja‏ شكل 
AE EA‏ 
الاستعمال مع وجوب مراعاة العلاج 
تحت |شراف الطبیب . 

۔ هذا ويستعمل سم النحل في علاج 
كثير من الأمراض كالحمى الروماتزمية 
الحقيقية ويعض الأمراض الجلدية 
والتهاب قزحية العيون والتهاب الجسم 
الهدبي وضغط الدم الحرتقفع حيث ان له 
تأثيرا مهيطا وعلاها لقيضهم الغدة 
الدرقية المصحوية بجحوظ العينين » كما 
يستعمل علاجا في التهاب الأعصاب 
وآلامها ‘ وتقوم شرکات الأدوية 
ومعناملها الن بمحاولة تصنیم الادة 


Lilo‏ في ey: ¿A‏ الامتناع 
عن استعمال سم النحل في بعض 
الأمراض كالسل والسكر وتصلب 
الغشاء الهلامی وق الامراض التناسلية 
وامراض ٠ a ١‏ كما يجب ايقاف 





سن هھ 
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ا 
والعلاجية للغذاء الملكى 1 

وهكذا نجد أن القرآن الكريم والسنة 
النبوية المطهرة قد قدما سسيقا علميا في 
الحديث عن حشرة نحل العسل وطبائعها 
وغرائزها ومنتجاتها . 


شمع العسل والخواص الشفائية 
له : 

شمع العسل احد منتجات المناحل 
وتفرزه شغالات عسل النحل من due‏ 
خاصه وهو مادة معقدة الترکیب ت تتركب 
من حوالى ٠١‏ عنصرا بالاضافة الى ما 
يحتويه من اصباغ ومواد عطرية يرجع 
اليها السيب في لون الشمع ورائحته . 
ولشمع العسل قدرة علاجية كبيرة فتشير 
المخطوطات القديمة الى أن الشمع يزيل 
كل القروح واذا استعمل مع زيت 
البنفسج الحلى يريح القلب كما يشفى 
الدمامل والجروح » ويستعمل شمع 
العسل في الطب الشعبى لكثير من 
الشعوب والأمم في علاج امراض كثيرة 
خصوصا Ua)‏ التعلیه ‘ وقد LAS‏ 
(د . رابويورت ) الى أن الدهان الکون 
من شمع العسل والزيدة له أثر فعال في 
علاج مرض التعلبة . کما انه لا یحوی 
اى مواد مهيجة ولا يترك آثارا في الجلد 
بعد العلاج بعكس العقاقير الأخرى التى 
تستعمل في علاج هذا المرض ٠‏ ويدخل 
ويشيع استعمال شمع العسل في الطب في 
عصرنا هذا قي كثير من الادهان 
والكريمات وجميع اللزق وفي كثير من 
الراهم المستعملة في الطب البشرى 


اللكى في المراحل الأوى. 
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elas ¿Bla الک‎ E ge) 
تنتجه الشغالات الصخيرة وعمرها‎ 

يتراوح ما بين 5 ١5‏ يوما من غدد في 
مقدمة رأسها » ويستعمل هذا الغذاء في 
تغذية الملكة ويرقات النحل الصغيرة , 
ومنذ فترة وجيزة اکتشف الفعول 
السحری لهذا الغذاء واصیح مطلب بلاد 
کتبرة ووصل سعرا آغلی من الذهب مما 
دفع يعض اصحاب المتاحل الى 
التخصص في انتاج المركب وامداد 
الصيدليات والمعامل يحاجتها منه, 
وتوجد طرق عديدة لحفظ الغذاء الملكى في 
الصيدليات » كما يستعمل الغذاء للعلاج 
بطرق متعددة عن طريق الفم أو الحقن 
ويستعمل الغذاء الملكى في الوقاية من 
الامراض وعلاج الكثير منها . 
١‏ استعماله في كريمات التجميل 
والمراهم 

بنسبة 2 ومن مزاياه أنه 
يعيد لم a‏ شام اليشرة . ویمحو 
التجاعيد الدقيقة . وينبه الدموية 
Sei)‏ 

الاسراع ني سرعة النمو وعلاج 
الاقرمة والضعف الجنسی. » 

ثبت ان تعاطی جرعات الغذاء اللکی 
آو الحقن به تزید من سرعة النمو » 
وتعالج به الآن امراض الأقزمة وامراض 
الضعف الجنسی کما تعمل هذه الجرعات 
esta il‏ 
۳ -والغذاء اللکی آیضا علاج لأمراض 
سوء التغنية والانهیسار العصبی 
والشيخوخة والضعف الجنسي والتهابات 
الیروستاتا , ومع کل نلك فمازالست 
23 العلاجية و والوقائية للغذاء 

















2 SA 


کو > ورفع قدره ۰ ونشر نذکره . 
وحلاه بالحال , وجمله بالقال , فکل 
من رآه جيرته حالته على أن يصغى 
lis, oh a aul‏ الظاهوة اه 
للقلوب » وسریرته معمورة بأسرار 


الغیوب . . 
وللغزالي عبارة عن معنی الجبار من 
الناس یقول فیها بلغته : « الجبار من 


العباد من ارتفع عن الاتباع . ونال 
درجه الاستتباع » وتفرد بعلو رتبته . 
بحیث یجبر الخلق بهیئته وصورته على 
الاقتداء يه ومتابعته في سمته 
وسیرته , فیفید الخلق ولا یستفید » 
ويؤثر ولا يتأثر ٠‏ ویستتیع ولا یتبع . 
¿day Misal osas Y‏ عن ملاحظة 
نفسه ۰ ویصیر متشوقا |لیسه غير 
ملتفت إلى ذاته . ولا یطمم آحد B‏ 
ee‏ 
بهذا الوصف سيد اليشر صلى الله عليه 
وسلم » حیث قال 
یوم القيامة ولا فخسر ۰ . رواه 
الترمذي وآبو سے 

PESAN‏ به من ¿Ss‏ اشع 
اس رہ : « من آداب من عرف 
أنه سيحاته لا تناله الأيدى لعلو 
قدره » آن یتحقق آنه لا سبیل الیه , 
ولا بد من آمره » ولا نصیب للعبد منه 
الا لطفه واحسانه : الیوم عرفانه . 
وغدا غفرانه . 
spa) as is ll a‏ 
ان E cee‏ 
جمیع آحواله علیه . ان آصابه Aa‏ 
علم آنه مسدیه ومتحفه . وان آصابه 


:1 » انا سید ولد آدم 


en‏ > قلا 


BEE 








الاخلاق والاعمال یتحراها . وجعله 
Sasse‏ 
بصنعته لا پرید عنها حولا ۰ واما 
کاره یکابدها po‏ کراهیته لها . كانه 
لا يجد عنها بدلا . ولذلك قال تعالى : 
( فتقطعوا أمرهم بينهم زيرا كل 
حزب بما لديهم فرحون ) المؤمنون 
/ ۳ وقال عز وجل : ( نحن قسمنا 
بينهم معيشتهم في الحياة الدنيا ) 
الزخرف / ٣‏ . 

0+ ,0 
لا هرا ral al e‏ 
بقهر علیه . 

والجبرية طائفة تقول : إن الله أجبر 
العباد على الذنوب » اى اكرههم . 
ومعاذ 8 آن یکره آحدا علی معصیية . 
وهم فرقه آهل آهواء . یقولون : لیس 
للعبد قدرة ۰ والحرکات الارادية 
a al acu‏ 
پلزمهم نفی التکلیف ۰ وقد ورد اسم 
« الجبار » صفة لله عز وجل مرة 
واحدة في القرآن الكريم . فذلك حيث 
يقول الله تعالى في سورة الحشر / 
TY‏ ( الجبار التکیر ) ۱ 

وقد تطلق كلمة الجبار على العبد مدحا 
که ول cima ya‏ 
يكون جبارا على نفسه . شديدا على 
o rg Sach‏ 
وینفذ همته فیها ۰ ویکون جبارا Je‏ 
الشیطان ۰ محترسا من العصیان . 
و تسیا سا 
وساوس الصدور 

ویری الشیخ آحمد العقاد : آن 
الجیار من العارفین هو النکسر B‏ 
٠ eee >‏ قد جبر Asa‏ 

















واعند ی « 


3 ت » cl‏ « یقول 
با من له عنت الوجوه تضرعا 
واللیل داج > والظسلام سكون 
رحماك یا جیار > حکمك نافذ 
وإذا أردت تقول : كن فيكون 
OOO‏ 
انا Tus‏ ایا الجيار 
عنت الوجوه إليك والأيصار 
والىك منك بلود خلقك ء مالهم 
فوق الحداة )15 غضیت قرار 
رحماك أنت على الوجود مسيطر 
وإذا انتقهت فقامر حيار 
وهناك دعاء لاسم الجبار يقول فيه 
الشيخ العقاد : 
إلهي cul.‏ الجبار الذي تنفذ مشيئتك 
بالقوة النافذة العالية حتى نتجبر على 
آنفسنا ۰ ونتعای علی الکفار وأآهل 
الشرور ۰ ونتخلص من الشیطان 
الرجیم ۰ وامنحنا الانکسار لجنابك 
بالشرع حتی ينصلح أمرنا o‏ إنك على 
کل شی " قدیر ‘ وصلى الله على سيدنا 
اما بعد فيا رب الأرياب . ويا واصل 
الأسباب ويا واهب القوی والقدر » 
لجأنا إلى بابك . وعننا بجنابك » 
وأنت القاهر فوق عبادك ».وآنت جابر 
كل كسير » وأنت المسهل لكل عسير » 
فکن لنا ء ولا تکن علینا ء فانك أنت 
الرءوف الرحیم . 





SR, | ESSE 


of 





٠‏ وقلة ماله 
ےہ > وضعف احتیاله نقه Aas‏ 
بلطفه وآفضاله » . 


ومن آدپ ذاگر هذا الاسم انه یقبل 
Ela‏ مل sl lo‏ 
والطاعه as‏ لا تزلزله الحوادث ولا 
تهزه النوائب . وقد ناجى يعض 
الصالحين ريه فقال : يا «Als‏ 
عجبت لمن يعرفك كيف يستعين بأحد 
غیرك ٠‏ وعجيت لمن يعرفك كيف يرجو 
أحدا غيرك . وعجبت لن یعرفك كيف 
يلتفت الى غيرك ؟ 

وقد تأتي صفة « الجیار » في وصف 
الناس على آتها صفة منمومة » لان 
الجبار من الناس كما تقول اللغة كل 
عات متمرد » ومنه قولهم : ويل لجبار 
الأرض من جبار السماء . وقد جاء في 
الحدیث و We‏ إن النار قالت 1 وكلت 
بثلائة : بمن جعل مع الله إلها آخر , 
ویکل چبار عنید . ویالصورین ۰ ۰ 


وقيل إن الجبار هو الذي يقتل على 
الغضب . وقیل ان الجبار من الناس 


هو التگیر الذی لا بری لاحد dale‏ 
حقا . والقلب الجبار هو الذی Y‏ 
EE‏ دن أكون اسف 
الوحظة ۰ والجبار هو AU‏ 223 
کت وقد جاه ف سؤزة الشعراء / 


(وإذا بطشتم بطشتم 


( إن تريد إلا أن تكون جبارا 3 
الأرض وما تريد أن تكون من 
المصلحين ) 

وقد 5 الترمذ ي الحديث الذي 
بقول : ٠‏ بكس العید کید paa‏ 


a a 








وهي من الدذيل علی السنة ء لتدحض زیفھا ¢ و نشف القناع عن سقيمها ر 
ویسمدنا أن نتلقی استفسار ات السادة si jail‏ و تعليقاتهم تیسهمو] معنا 7 


هذا ati‏ ۰ والثه من وراء القصد ٤‏ وهو الهادي الى sl gs‏ السبيل 5 


( أرحموا من الناس ثلاثة : عزيز قوم ذل وغنى قوم افتقر وعالما بين 
جهال ) . 


موصوع . 

قال أبن حبان من رواته عيسى بن طهمان وكان يتفرد بالمناكير ويزيد الرقاشي 
Y‏ يجوز الاحتجاج بخیرم . 

وقال الخطيب علته سمعان بن مهدى , وهو مجهول لا يكاد يعرف , ألصقت 
وقال أبن حبان عن وهب بن وهب أحد رواة هذا القول أيضا : إنه من 
الكذأيين 5 

وقال اين انجوزي فٍ الوضوعات انه موضوع . وانما یعرف من كلام 
الفضیل بن عیاض . 

وقال الشوكاني فٍ الفوائد الجموعة ٍنه موضوع . وف آسانیده کذابون 
ومجهولون . 

وقال السيوطي في الدرر المنتثرة أسانيده واهية , وعن السيوطي أيضا في 
اللآلى المصنوعة انه موضوع . فوهب کذاب , وسمعان مجهول » وعيسى 
ينفرد بالمذاكير عن المشأهير . ولا يحتج به . 

وقال العجلوني في كشف الخفاء إنه موضوع لوجود بعض المجاهيل من 
¿ls‏ 











امتدت مم الاحتلال البریطانی حبن 


دعا خبراء الاحتلال ای التخلص من 
العريية الفصحی ومن القرآن وآعدوا 
مناهج الدراسة على هذا الأساس . 
فكان لزاني Krallen,‏ 
الواضحة إزاء كل من هاجم اللغة 
العريية الفصحى من أمثال جبران 
خليل جبران وسلامة موسى وغيرهما ٠‏ 
الرافغي تف اشجال مقاومة التغريسب 
ومواجهة Stel‏ التي طرحتهنا 
جاء العاملون في هذا الحقل من 
بعده , آما الاسر الثانسی ed‏ 
» القرآن a‏ الكريم نفسه فقد تناثرت 
آقوال حول !عجاز القرآن وترددت 
آقوال كانت تثير الشكوك حول هذا 
في كتابات غامضة » ومن هذا کان 
هذا العمل الضخم الذي قام به 
الرافعي وهو إنشاء كتايه الرصين 
اكان القران u‏ الذي نسب إلى 
سعد زغلول قوله عنه : ( كأنه تنزيل 
من التنزيل أو قبس من نور الذكر 
الحکیم ) . 

وقد وجد هذا الکتاب بان ظهوره 
محاولة خطبرة لتجاهله تحت لواء ما 
كان يطلق عليه » موامرة الصمت » 
ولکن الاجیال التي تلت من پعد . 
عرفت قدر هذا العمل وعرفت هدفه 
وغايته واستطاع هذا العمل العظيم 
أن يكشف للأجيال الجديدة عظمة 
القرآن الخالد ويبين مدى اتساع 
وعمق وکمال : هذا | الاعجاز . 





‚au u‏ به ولکوکس 7 وغیرهم من 
دعوة ای احلال العامية مکان 
الفصحی . وقد کشف الرافعی 3 
هذا الوقت المبكر هدف هذه المحاولة 
الخطيرة وأشار الى أنها تستهدف 
القرآن الكريم نفسه وانها تعمل على 
الفصل بین الاداء العریی ق الأسشلوت 
الحديث وبين مستوی البیان القرآني 
من آجل تعمیق الفوارق بينهما على 
النحو الذي يقضي علی آسلوب البیان 
القرآنی ویمزق اللغة العربية الى 
لهجات اقليمية . كان ذلك عام ۱٩۹۱۱‏ 
عندما انتفض الرافعى انتفاضته 
المؤمنة القوية في وجه هذه المحاولة 
فكتب مقاله الخطير في مجلة البيان 
uta laa ys al‏ 
عبد الرحمن البرقوقي والتي کان 
dy‏ هو الاشراف على تحريرها 
واقرار ما ينشر فيها مما كان يقدمه 
اليها أمثال المازني والعقاد والسباعي 
وغيرهم ومنذ ذلك الوقت لم يتوقف 
الرافعى عن متابعة هذه القضية 
والوقوف في جانبها علی هذا النحو 
الواضح الصریح : بل لعله فیما نعلم 
آول من ربط بین القرآن واللغة العربية 
في هذا العصر وفهم في غيرة مومنة 
عميقة هذا الهدف الخطير الذى طواه 
النفوذ الاجنبی وراء الدعوة الى 
النهضة والحضارة والتقدم حين دعا 
ولكوكس المصريين الى اتخاذ العامية 
لغة لهم » مقدما لهم تجریه الللغات 
الاورويية التى انفصلت عن اللغة 
اللاتينية في دعوى عريضة لفصل 
اللهجة المصرية عن اللغة العريية 








Gos بسواء . وهي خدعة‎ ae 





الوعی الاسلامی / العدد ۱۷۸ / شوال ۱۳۹۹ ه 





محکمة طنطا لیکون قادرا علی آداء 
فا اه OTIS,‏ وه رن 
يعمل في محيط الصحافة في القاهرة 
Oly‏ بنافس هذه الاسماء اللامعة 3 
صحف الاهرام والبلاغ والسياسة 
وکوکب الشرق وغیرها وآن یحصل 
على المكانة اللامعة والاجر الضاعف 
ولكنه عزف عن ذلك كله لأنه كان يؤّمن 
بأنه لن یستطیع اذا فعل ذلك أن يقول 
كلمته حرة طليقة خالصة لوجه الله . 
بل سیکون مقیدا بحزب أو هيئة أو 
جهة أى مفهوم قد يعيقه عن امانة 
التبليغ ويلزمه بشي“ من اللياقة أو 
المجاملة . وكان يرى أن هذا كله 
خطر على صاحب الرسالة الذي يقول 
ما يريد هو لا ما يفرض عليه ء ولذلك 
واللغة العريية في الصحف المعارضة 
لهم » فاذا انتقلوا الى تلك الصحف أو 
غیروا آحزابهم هاجمهم قٍ الصحف 
الأخرى المقابلة لها » وقد كان على كل 
حال متمکنا من آن بقول کلمته حرة 
re a as‏ التق يون 
re ya‏ 

ومن هنا کان موقفه واضحا ازاء 
مؤامرة » الشعر الجاهلي « فقد عرف 
آبعادها وحمل لواء الدفا ع عن القرآن 
وكشف عن تلك الزيوف والشبهات 
التي وجهها طه حسين إلى الاسلام 
والقرآن وتاريخ الاسلام وكان كتابه 
( تحت راية القرآن ) هى أقوى تلك 
المدافعات التي حمل لواءها : فريد 
وجدي ولطفي جمعة والخضر حسين 
والنکتور محمد احمد الغمراوی ولقد 





MA O 
عمله الذي يطلق عليه ( تأديب‎ 
التاریخ ) فقد قدم فصولا من التاريخ‎ 
وييان‎ eb el 3 ge 
وجدد بها من حياة‎ e Allo) glas 
الاسلام وتراشه مواقف وآبطالا‎ 
ومواقع > مليئة بالعيرة كاشفة عن‎ 
عظمة الاسلام وفضله > وذلك قبل آن‎ 
یکتب العقاد وتوفیق الحکیم وطه‎ 
حسین وهیکل ما کتبوه عن الرسول‎ 
وصحابته ( وكل هذا فيه نظر ) فقد‎ 
ظل ما كتبه الرافعي متميزا بذلك‎ 
الايمان العميق الذي صاغه في اسلوب‎ 
رجه الك الكتايات‎ a y gua 
CERES کثیرا من النقد حول منهج‎ 
بعض الجزئیات فکان الرافعي رائدا‎ 

3 هذا المجال وکان آشد أصالة . 
ومن ثم وفي ضوء هذا كله : كان 
الرافعي هى أول من يتصدى لكل 
المحاولات التى أرادت أن تصيب من 
اللغة العريية أو القرآن أو تاريخ 
الاسلام , آو ادخال مناهج واقدة de‏ 
الآدب العريي . وكان من أكبر 
الدافعین قوة لسان وارتفاع صوت 
وکان آقوی من کل العاملین فٍ هذا 
الحقل » ذلك لأنه كان بطبيعة تكوينه 
أقدر على ذلك فهى قد كون نفسه في 
إطار الاسلام وتعمق القرآن والسنة 
والبلاغة النبوية منذ صباه » وجرد 
نفسه للعمل الخالص لله وهوقيل ذلك 
ويعد ذلك قد حرر نفسه من القيود التي 
قد تحول بين الكاتب وبين آداء 
الرسالة الحقة » فقد قبل أن يحتجب 
as‏ عمله BR‏ وآجره 2 





« vall ay)» 3 كان آسلویه‎ 


0۷ 








ويدخل عليه الشك في دينه بأي صورة 
من الصور ولاي حد من الحدود . 
كان بذلك البعض المعمول به أو 
المكتوب باسم الفن آو باسم الأدب 
کوزا وافکا فالتتاله ی ات اس 
مسالة لفظ ومعنی فقط » ولكنها في 
صمیمها مسالة روح ۰ فريق يريد أن 
یجعل روح الادب روحا شهوانیا بحتا 
يتمتع صاحبه Lo‏ حرم الله وما أحل 
لا یفرق بین معروف ومنکر » ثم یصف 
ما لقی من ذلك من لذة أو ألم أو غيرها 
من آلوان الشعور ویخرح ذلك للناس 
على أنه هو الأدب . وفريق يريد أن 
Lasa dalt Lal lass‏ 
الواسعة التی حدها الله ویمظاهرها 
المختلفة في الفطرة كما طهرها الله لا 
la y ¿al ads LS‏ 
انتهينا إليه في الفن والأدب , لیس من 
البعد عن الفن والأدب كما يصور , 
بل هو روح الفن والأدب قي الصميم › 
كيف يمكن أن يكون للأدب المكشوف 
نصيب من روح الجمال الانساني 
يستهوي النفس لني فيها بقية من 

لفضيلة والخير » 

هذا هو مفهوم الرافعي للادب 
الذي عاش يدافع عنه ويؤمن يه كما 
میں Sel Se‏ وان سات حنم 
القمراوي وسجله ی ابان العرک 2 
التي كارت عن سات ارال ا 
وفاة الرافعي بین آنصاره وخصومه ‘ 
وهذه الکلمة التي آوردناها هی التی 
حسمت العركة الطويلة التی امتدت 
ووضعت لها نهایتها . 


متمیزا بخواصه التي يعرف بها في 
( الأداء ) ومعالمه التي لا يشابهه 
فيها اسلوب آخر في ( المضمون ) وقد 
عاش على رأس مدرسة جمعت العريان 
وكامل محمود حبيب ومحمد محمود 
شاكر ومخلوف وهي مدرسة ما تزال 
حية قوية ممتدة ۰ آبرز معالها 
الایمان باخلاقية الأدب وإسلامية 
الفکتره وا ارفا قوق ai‏ 
الامكلا لو التفاق ‏ وقد هبور :الا کف 
الغمراوي هذا المعنى تصويرا واضحا 
حين قال : « إن الفطرة كلها منشئها 
واحد هو الله سبحانه وتعا ی ٠‏ والعلم 
والدين كلاهما قد اجتمعا على 
استحالة 'التناقض ball G‏ ,3 فاذا 
كانت هذه الفنون من روح الفطرة كما 
يزعم أهلها وجب ألا تخالف أو 
تناقض دين الفطرة » دين الاسلام » 
43 فاذا IES‏ 
ودعت صراحة او ضمنا الى رذيلة من 
آمهات الرذائل التی جاء لحاریتها 
وعاقت الانسان آن یعمل بالفضائل 
التي جاء الدين لايجابها على الانسان 
حتی يبلغ ما قدر له من الرقي قي 
النفس والروح . واذا خالفت الفتون 
الدین قٍ شی" من هذا آو فى شي" غير 
هذا فهی بالصورة التی تخالف 
بها الدين . فنون باطلة . فنون 
جاأنيت الحق ودايرت الخير . 
وأخطات الفطرة التي فطر الله عليها 
الناس والخلق ٠‏ والتي تريد الفنون 
أن تكون فيها في الصميم ٠‏ فاذا كان 
من شأن بعض من يعمل أو يكتب 
بأاسم الفن آو الادب أن يتجاوز في 
تآثيره فيحول بين الانسان وبين ربه . 








شوال ۱۲۹۹ ه 


الوعی الاسلامی / العدد ۱۷۸ 





هذه الرحلة وآن ينمي مدررسة ما زالت 
تنافح في سبيل إرساء قيم الايمان 
MEL‏ و الحق. 


* * * 


لقد ودع « الرافعي « دنيا الأدب 
مبكرا . ودعها قبل عدد من أعلام 
جيله : سبق المازني وهيكل والعقاد 
والزیات - وان کان اکبر منهم 
سنا - ویقی بعض هولاء بعصده 
عقدا آو عقدین من السنین یکتبون 
وتتعرف إليهم الأجيال » ومع ذلك فان 
اصالة « الرافعی » استطاعت أن 
تقاوم اللغو والنسیان وظلت آثاره وما 
تزال تطبم وتقراً وتتحدی تلك الدعوات 
ا مادیة واللحدة التی تنکرت للفكرة 
الاسلامية والادب العربي والفصحی 
لغة القرآن وما زالت کتابات الرافعی 
هي Gib‏ هذا الجال بالسبق ای 
کشف الشبهات ومواجهة التحدیات 
ویالعطاء الذي قدمته للباحثين 
السائرين على الطريق فما تزال 
القضايا التى واجهها الرافعی قائمة 
بالتحدی وما تزال العركة الستمرة 
وما تزال کتب الرافعی قمة فٍ التعرف 
على هذا الخطر وکشفه وتقدیم الردود 
الحاسمة في دحض هذه الشبهات 
وکشف زیفها . وسیظل آدبه کالنار 
يهتدى به كل سائر على هذا الطريق 
الى الحق . 
رحم الله الرافعي رحمة واسعة 
واجزل مثویته . 








وهکذا وضم ( الرافعي ) اساس 
مدرسة الاصالة في الأآدب العریی 
اللعساصر ء وريط الأدب بالفکر 
الاسلامى باعتباره حلقة من حلقاته » 
وحماه من النزعة الوافدة الداعية إلى 


الكشف والاباحة التى أثارها بعضهم. 


والتى اخذت تتفشى وتفسد القصة 
والقصيدة والمقالة جميعا ولقد عايشنا 
هذا التاريخ منذ قرآنا للرافعي 3 
مطالع الصبا وحبن غدا مبکرا الى ريه 
فترك مكانه خالیا وحین حاول سعید 
العریان التأريخ له جاء من افسد هذا 
التاریخ وحاول ان یفسر حياة الرافعي 
وتاريخه تفسيرا ماديا ثم شاء الله ان 
يكتب للرافعي النصفة والتبرير وان 
يدمر كل ما حاكه الماركسيون 
والعلمانيون والشعوييون ضده حين 
جاء , مصطفى نعمان البدري » فقدم 
رسالته الضخمة على منبر دار العلوم 
وحصل بها علی درجة العالية عن 
حياة الرافعي وآدبه - بعد أن حصل 
على الماجستير عنه آیضا . فعايشه 
اكش مخ عشر ستوآت فاستقصی هذه 
الحياة وهذا الفکر حتی pus al ail‏ 
شاردة آو واردة . وکنت ala) da)‏ 
تلك اتابع معه عمل الرافعي الضخم 
الواسع العمیق » فارى كيف جاهد في 
سيل Sot 3 UNI aid clay!‏ 
العريي في مرحلة من آدق الراحل حین 
جاءت رياح التغريب والغزى التقافي 
علی آیدی آساطین الصحافة وقادة 
الجامعة ۰ واستطاع الرافعي الفرد 
المعتزل ان يواجه ذلك كله وأن يترك 











قال الله تعالى : 
(الاإن اولیاء ال لا خوفٌ علیھم ولا ھم بِحزنون . الذين اموا 

وكانوا نىتقون . لهم النتری ق الحياة الدنیا وق الآخرق لا تبدیل _ 

لكلمات الله ذلك هو الفوز الحعظيم ) الآيات ٠٤١ 1١‏ من سورة يونس . 





قال آحد الخکماء لابنه : قيل إن الحطيئة كان من اليخلاء › 
يابني خذ العلم من آفواه الرجال . | فقد مر به إنسان . وهى على باب 
فانهم یکتبون آحسن ما یسمعون e‏ داره » وییده عصا فقال : ضيف . 
ويحفظون أحسن ما يكتبون . فأشار الحطيئّة الى العصا وقال : 
ويقولون أحسن ما يحفظون , لكعاب الضيفان أعددتها . 


قال آحدهم : 

الآبدى ثالات : ید بیضاء > ويد خضراء dy.‏ سوداء : 
فالید البیضاء : هی الابتداء بالعروف . 

والید الخضراء : هی الكافاة علی العروف . 

والید السوداء : هي الن بالعروف . 
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قال الشاعر : 
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حدث من محمد بن مسلمة لم يتغيظ 
ولم ینفعل » ولکنه تال ds San‏ 
آرسل لیصنع ما صنع » » ثم استدعاه 
as‏ آل ال ون 
الؤمنین لم یامرہ بذلك ٤‏ فكان عند 
حدودالهمة التي آوند من اجلها » 
ولهذا لم ير سعد بدا من أن يخرج 
اليه » فسلمه كتاب عمر س وقد جاء 
غیه -- : « بلغني انك اتخذت قصرا 
جعلته حصنا ویسمی قصر سعد ¢ 
وتو الناس باب » فلیس 
ہیں ہے تی و ام 
من دخوله وتنفیهم به عن حقوقهم » 
ليوافقوا مجلسك ومخرجك من دارك 
اذا خرجت »فحلف سعد بن آبي وقاص 
محمد بن مسلمة أنه لم يحدث منه ما 
قالوه عنه » من تسمیته لداره قصرا 
و اتخاذه ایاه ¿Las‏ ومن نسبة هذا 
الى غير ذلك مما تقولوه عليه » 
واوغروا به صدر أمر الؤمنين؛ نرجع 
محمد بن مسلمة من فوره » حتی اذا 
قرب من المدينة فنی زاده » وکان سعد 
قد عرض عليه نفقة فابی آن leah‏ 
تعففا وورعا » فاضطره الجوع بعد 
فناء زاده آن یاکل لحاء الشجر س 
أي قشره ‏ ثم وصل الدينة فابلغ 
آمر آلومنن ما قاله سعد فصدقه 
وقال : هو أصدق ممن روى عليه ومن 
أبلغني »© . 

واستمر سعد في ولاية الكوفة بعد 
کان له قبلها بالدائن . 


الحكمة في أمر عمر بحرق باب القصر 








PESE ZE 


وقد Jam‏ سعد عرض ¿al‏ 
بين دورها سبعة أذرع » واول مابنی 
فيها مسجدها ؛ وجعل أمامه ظلة فوق 


اساطین رخام من بناء الاکاسرة في 
الحم ة ۰ 
قصر سعد والاسواق بالكوفة 


آمر سعد ببناء دار له آمام السجد» 
وجعل بینها وبیله طریتا مرضنه مالفا 
الطریق » وقد بنى ذلك كله بالأجر 
الأحمر كمادة ألفرس بالحيرة » ولم 
وفقا 1۳ 3 بلاد ala 3 taal‏ 
بانشاء اسواق عامة يجلس Lg‏ 
التجار للبیع » وجعل الحق فیها علی 
نظام الستاجد » قمن سبق الی مکان 
يجلس فيه للبيع فهو له حتی برجع 
منه آخر اليوم الى بيته بعد أن يفرغ 
من بیعه » وشانه في ذلك شان من 

سبق الى مکان بالسجد فهو احق به 
حتی یخرج منه . 


عمر یامر بحرق باب القصر 
حریصا علی بقاء السلمین على 
منهاج التبوة من الزهد ق الدئیا 
والتواضع » وان لا یحتجب آمراژهم 
تھی aL Leal Uco‏ 
سعدا بنى دارا عظيمة » وان الناس 
يسمونها قصر سعد » وأنه حين يسمع 
س ا eu‏ 
باب القصر ثم یرجع ٤‏ ففعل : 








؟55 


ال ا 








الرعية حتى يكون قدوة لغيره » ولم 
یکتف بذلك ٤‏ بل كان يوجه الأمراء 
ویرشدهم ویحاسبهم علی تقصی هم » 
و سل مان وس بصن 
عليه تصرفاته » حتی کان کل امسر 
یخشی من اصدقائه آن یکونوا عیونا 
عليه 6 ولهذا كانت تأتيه أخبار هسم 
صباحا ومسناء » وكان علمه بمن بعد 
chi hake (Alice o ds‏ 
علی مهاده » فلهذا استقام عماله علی 
الجادة » ولم تغرهم الحياة الدنیا في 
عهده » ولا غرهم بالله الغرور ۰ 


A‏ ۶ أن 
الرعية 6 واشتغالهم ee‏ بالتصوز 
الفاخرة 4 والصانع way‏ 6 
والخیول الطهمة » و الجنود الكثرة ٠‏ 
النعمة والجاه 6 فسوغوا لانفسهم 
فى توفير لذاتهم وشھواتھم ٤‏ فادال 
الله منهم للمسلمين »© لأنهم في طاعة 
الله وهم على حال أخوة وتعاون فيما 
بينهم ٤‏ لاميزة لأحدهم على غيره الا 
بحسن البلاء » أكرمهم عند الله وفيما 
بينهم اتقاهم © فلهذا وأمثاله خشی 
عمر آن يغمس سنعد بن أبي وقاص 
ومن على شاكلته من الأمراء أيديهم 

ونفوسهم فيما أنغمس فيه آهل فنارس 
والروم » فیدیل الله من اهل الم 
ثم ان اتخاذ الأبواب بين الرعية 
ولا طبائعهم » ولهذا کان الظلوم یدلف 
الى رئيس قبيلته في الجاهلية » وأميره 
في الاسلام » دون أن يحجبه عنه باب» 


سی ا سس سس سس سب 





کےا لی ek‏ 
يتخذ سعد أو غيره له قصرا ء٤‏ وان 
يكون لهذا القصر باب يغلقه عليه 
عندما يرى حاجة الى اغلاقه » ويفتحه 
عندما بری حاجة الی فتحه ؟ اليس 
الله تعالى يقول : ( قل من حرم زينة 
الله التي آخرج لعباده والطييات من 
الرز ق الاعرآف/۳۲ وكيف لا يشون 
بیسوثھسم تین في الكوفة 
ألا يعد استئذائته ؟ وکیف 
يوصيهم أن لا يزيد أحدهم عن ثلاث 
غرف فى داره ولا يتطاولوا في البنيان ؟ 
في حين ان المسلمين نزلوا بلادا عامرة 
بالتصور الفاخرة والعجائب النادرة 
و الثروات الطائلة » فهل یستطیع آن 
یمیش السلمون بینهم » ویحنظون 
فيهم مكانتهم وه مار هذا النعو 
الذي آراده عمر من التقشف ورقة 
الحال 


ابن الخطاب » امتاز بالفتوحات 
العظیمة» و القضاء علی ملك الاکاسر ة» 
واستیلاء السلمین علسي بلادهنم 
وأموالهم وسلطائهم 4 الى جانب ما 
فتحه الله عليهم من ملك الروم » فلهذا 
حسي عمر أن يغير هم هذا الجاه 
العریض » والثراء الفاجيء » ols‏ 
یشغلهم عن ميراثهم العظیم من مباديه 
الترآن الجید واخلاق النبوة » فکان 
Laja‏ علی توجیهوم والابقاء على 
تراث الاسلام 3 نفوسهم 6 و آخذهم 
بالشدة آن أقبلوا على وی 6 
ás‏ في دينهم » وتخاذلوا عن 
di pal‏ + 


as 








انس : ولقد ضربه ونحن نشتهي آن 
یضربه » فلم ینزع حتی أحبينا أن 
ل جر ای تک عن حرف ےئن 
كثرة ما ضربه » وعمر یقول : اضرب 
ابن الاكرمين » قال : يا امير المؤمنين. 
قد استویفت و اشتفیت ans: duce‏ 
ق صلعة عمرو © فقان lt:‏ 
آلزمنین . قد ضربت الذي ضريني © 
تال : اما والله لو فعلت لما منعك 
ثم قال ٠ ae‏ متى تعبدت الناس 
as‏ 1 


یعتذر عما حدث ۰ 


وبعد فقد حرص عمر بن الخطاب 
أن يبقى لامراء المسلمين هذا الخلق 
بعد هذه الفتوح التي آدخلت de‏ 
a ass‏ 
دون اصنحاب الحقوق بسکناه فى هذا 
القصر ٠‏ واتخاذ باب د الضمیف 
عن الوصول اليه والاحتراء عليه 4 
فكان من أمره معه ما سبق الحديث 
al aS‏ ميل yale all‏ 
لحکام السلمین » والله یتول الحو 
وهو يهدي السبيل . 


السلاح 
A‏ 


او ی 
حتا ٤‏ ولقد كان المظلوم يستطيع أن 
hes‏ تال e ra‏ 

مير المؤمنين عمر بن الخطاب ‏ رضي 


a‏ سے قاعدا اذ جاءه رجل من 
اهل مصر فقال : یالمیر آلژمنین .هذا 
مقام العائذ بك » فقال عمر cade ail‏ 
بمجیب cits Li‏ ؟ قال : سابقت 
علی فرسي ابنا لعمرو بن العاص ل 
وهو يومئذ a‏ = 
بسوطه ‏ أي يضربني به ويقول : 
آنا ابن الاكرمين » El‏ ذلك عمرا أباه؛ 
فانفلت منه وهذا hist cpa‏ » فکتب 
عمر بن الخطاب الى عمرو بن 
العاص ۰ اذا اتاك کتابي هذا فاشهد 
وولدك فلان ٤‏ وقال للمصري أقم حتى 
يأتيك » فتدم عمرو فشهد الحج مع 

ولده » فلا قضنی a‏ 
نافد مع alll‏ 6 وغمرو بن العلص 
وابنه الى جانبه - قام الصري فرمی 
اليه عمر رضي الله عنه بالدرة » قال 











7777777777777772  چ‎ AZ TA 
للدنزه . قلما فرغ من تنزهه صرف عنسه آصحایه‎ bags خرخ الحجاج‎ ۹ AR 
a وآنفرد بنفسه . فاذا هو يشيخ من ينى عجل, فقال : من أبن‎ — 
ہے أيها الشيخ ؟ قال : من هد القرية *. قال : كيف مرون عمالکم ؟ قال:‎ ۱ 
لصون شر عمال . دظلمون الئاس ویستحلون أموالهم قال : كيف قولك فى‎ 
- الحجاج ؟ قال : ذاك ماولی العراق شر هذه . قبحه الله . وقبحمن استعمله‎ 


: انا الحجاج قال : جعلت فسداك . 
: آنا فلان بن فلان الشهور بمچنون بنی 


: لا قال 
٠‏ قال 
عجل,اصرع فی کل بوم مرتین ۰ 


: اتعرف من آنا ؟ قال 


قال: 
أو تعرف من أنا ؟ قال :لا 


فضحك الدجاج وآأمر لمه بصلة ٠‏ 





SSA 


A 






























من الأضداد : الرجاء AL A‏ بمعنی الطمع » کما يأتي 
| بمعنى الخوف » ومن الأمثلة التي في هعنى الطمع قوله تعای : 
( آولتك الذین بدعون یبتخون آلی ربهم الوسيلة آیهم آقرب 
" ویرجون رحمته ویخافون عذابه ) وقوله تعای : ( وما کنت 
' ترجو أن يلقى إليك الكتاب الا رحماة من ريك ) آي تطمع -ومن 
| ربه فليعمل عملا صالحا ولا يشرك بعبادة ربه أحدا ) وقوله 
) تعالى : ( واذا تتلی علیهم آپاتنا بینات قال الذین لا یرجون 
" لقاءنا انّت بقرآن غير هذا أو بدله ). 



















أكثم : الكبير البطن ء الاعشی : السی" البصر , الحطینه : | 
0 القصیر القبیح الوجه . العقاد : صانع الأزرار والخبوط آو . 
۲ باتعهما , البرد : الریض , التضر : الذهب , النعمان : الدم ۰ 
أوس : عطية » جرير : زمام دابه"» حنین : مصفر حن وهو نوع ‏ 
من الجن درید : الذي ذهبت آسنانه > E de Se. “Aisa: “dhe‏ 
eal‏ الحمام » نزار : مصدر نزر آي قل 'خيره » مازن : مشرق | 
o lora‏ العٹکیوت : a‏ 
























معاقل تحمیهم من غارات العرب . 
الا نے استطاع ان يقضي على 
مقاومة البرير قي ا مغرب الأوسط 
وتدفق بقواته الى المغرب الأقصى 

فکان آول فاتح مسلم تطاً ae‏ 
هذه البلاد ثم توغل في اقلیسم 
وبدأت قبائل ( صنهاجة ) بالمغرب 
dea‏ 3 الاسلام > وتتصل 
بالفاتحین » وتکللت جهود عقبة ق 
نشر الاسلام 3 المغخرب يتجاح . 

ثم اتجه بعد ذلك الى اقليم السوس 
وانتصر على قبيلة ( المصامدة ) 
ومضى قدما حتى بلغ مدينة ( ثول ) 
على ساحل المحيط الأطلسي في أقصى 
بلاد ا مغرب . وكانت قبائل اللثمین 
تنزل هذه البلاد ء فقاومت عقبة 
أول الأمر دفاعا عن كيانها > ولکنه 
هزمهم . وأخضعهم لسلطان 
الاسلام وبني في مدینتھم مسجدا ء 
ترك فیه من بعلم الناس مبادی" 
الاسلام ولكن عقية قتل آثناء 
عودته في منطقة تصرف باسم 
( تهوده ) - سيدي عقبة بالجزائر 
الآن . وضاعت افريقيا من 
المسلمين وارتدت قبائل الدريسر 
وزحفت الى الشرق بقيادة زعيمها 
) كسيلة ) . واسترد الرومان 


قوتهم . 

وفي. المرحلة الثانية لفتح الغرب 
جاء ) JA)‏ بن قيس ) الذي 
استطاع أن يقتص كقتل سلفه 
وحطم قوة البرير والرومان ولكنه 
استشهد في معركة مع الرومان 
وضاعت افريقيا للمرة الثانية . 


۷۱ 


كان وقوع المغرب على ساحل البحر 
yá Y |‏ التوسط نجاه آوريا › 
سيبا في تبادل سكانه حضارة الأمم 
المحجاورة > إلى جائنب أن 
حضارتهم » وتقاليدهم العريقة 
التي يرجع تاريخها الى أيام 
الفينيقيين الذين عرفوا المغرب قبل 
میلاد السیح gots‏ آلف سته . 
وقد قدم الفينيقيون الى تونس عام 
۳ قبل الیلاد Bra‏ 
انتشی القرطاجانيون 3 ne‏ 
افريقيا الى أن وصلوا الى الشواطی" 
» المغريية 6 mn‏ الشمالیة das allg‏ 
حیث آسسوا مراکز تجارية لهم 
ومحطات لرسو سفنهم . وک‌ان 
هدفهم الأسساسي منصيا على 
النشاط التجاري لا غير . 

ویعد آن سقطت دولة قرطاجنة 
سنة ١55‏ قيل المبلاد على بد 
الرومان خضع المفرب للحكم 
الروماني » الوجه من روما ثم من 
القسطنطننيیة . وذلك بعد سقوط 
روما آمام زحف قبائل الجرمان . 
ودا ظهر الاسلام وامتدت فتوحه !ی 
فارس والشام . تم للعرب فتح 
مصر » ومنها امتدت فتوحاتهم الى 
بلاد المغرب . وقد La‏ تأسسيس 
مدينة القيروان على يد عقبة بن نافع 
عام ٠ھ‏ للعرب مركزا حصينا . 
اتخذوه قاعدة لنشر الاسلام .3 
شمال القارة الافريقية وغربها . 
لکن عقبة وجد صعوية ‏ فتح بقية 
افريقيا oy‏ » الدرسر « کانوا 
يتحصنون في الجبال ويتخذونها 


EEE‏ اجن كو چا نمی 
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۱ بی 
مصحف 
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كما يبدو على 
دعاء الخاتمة 


۷۲ 


و الساحة الدا 
بمدينة فاس 
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اليه » وحبيهم 3 الحكومة 
الأسلامية وولاهم الأعمال 
واشرکهم مع | 3 ادارة 
ء فاقبلوا علی الاسلام اقبالا 
شدید Sly.‏ موسی بفقه الناس قي 
Br‏ وینشی" الساجد قي السلاد 
التي يفتحها . ولقد اتیح للبریر آن 
يجنوا ثمار الثقافة الاسلامية بعد 
ذلك . ۱ 

ولعل من اهم أعمال موسى بن نصير 
أنه في أول الأمر قد توجه لفتح 
( طنجة ) آخر معقل اعتصم به 
بقية البرير وافتتحها وولى عليها 
جنديا عظيما هو طارق بن زياد ٠‏ 
ثم انه بنى دارا لصناعة السفن على 
مقرية من مدينة قرطاجنة وآنشا 
آسطولا ضضما لحماسة التفور 
الاسلامية من غارات الروم‌ان 
البحرية . الا أن من اعظم آعمال 
موسی هو فتح الأندلس سنة ۹۲ھ 
بعد ان وجه الیها حملة بقيادة 
طارق بن زياد . وكان فتح الأندلس 
فتحا للاسلام في المغرب والأندلس 
معا . ذلك أن معظم الجيش الذي 
فتح هذه البلاد كان من البرير . 
وقد شصر البریر لاول مرة 
بمساواتهم بالعرب . 

وید آت شخصية الفرب الاسلامي 
تدخل ف دورها الفعال . اذ شعر 
البربر بعد فتحھم الاندلس ء آنهم 
اضحوا حماه الاسلام 3 هذه 


البلاد . وآن علیهم مهمة نش هذا 


الدین . 
وقد نجحت سياسة موسى بن دصر 
نجاحا بعيد المدى فانقاد له المغرب 


ثم خلف ( زهير) ( حسان بن 
النعمان ) » وکان حريصا على نشر 
الدين فکسی شوكة الروم » الذين 
قويت عزيمتهم بعد مقتل زهير 
وانبعث فيهم الأمل في استرداد بلاد 
المفرب من أيدي المسلمين . 
فقاتلهم حسان قتالا مريرا » وأنزل 
بهم الهزيمة الساحقة كما استطاع 
y Las‏ بهزم قوات الیربر الذین 
اجتمعوا تحت لواء امرأة عرفت 
بالكاهنة ( واهية بنت ماتیه بن 
تيغان ملكة اوراس ) والتي كانت 
قد استطاعت هزيمة حسان 3 
معركة ( نهر البلاء ) إلا أنه 
استطاع أن يهزمها هزيمة ساحقة 
سنة ۸۰ھ ۔۔ ۹۹٦م‏ - ولا یزال 
الکان الذي قتلت ودفنت فيه يعرف 
باسم بثر الكاهنة . وهكذا دان 
المفرب الأدنى والأوسط كله 
لحسان س النعمان يعد أن 
استطاع آن بطرد الروم نهائیا من 
قرطاجنة BAT Au‏ ۷۰۱م . 
وید آت مواهب حسان تظهر في نشر 
الاسلام وفي تدوين الدواوين باللغة 
العربية . وقد ساوى بين العرب 
والبربر » وكادت تفتح على يديه 
صفحة جديدة قي تاريخ المفرب 
الاسلامي . . ولکن القدر عاسده 
فخلع من منصبه وخلفه موسی بن 
تصبر . 

. ولم يكن موسى بن نصير ‏ الذي قاد 
المرحلة الرابعة والأخيرة قي فتح 
شمال افريقيا ‏ لم يكن قائدا 
فحسب > بل كان Calc‏ 


وسیاسیا Las‏ > فقد قرب الدرير . 

















العیاسیین . فاتجه الى المغرب مارا 
Lindo‏ فتونس فالجزاثر . حیث . 
آسس دولة الأدارسة التي حکمت 
آکثر من قردین . وقد عملت هذه 
الدولة جهدها على نشر الاسلام في 
ريوع هذه اليلاد . وقد جاوز نفون 
الأدارسة منطقة المغرب الأقصى الى 


الأقصى بشعويه وقبائله » وآخذت 
قبائل البرير تتدفق إليه حبا في 
الجهاد . 

ومن ذلك الوقت نستطیع آن نقول 
أن الاسلام قد توطدت أركانه فيْ 
بلاد المغرب الأقصى e‏ وأنه بسط 
ظله على السكان وأن التحالف قد 
تم بین العرب والبربر » وكانت هذه 
خطوة هامة قٍ سبیل تدفق الاسلام 
الى غرب افریقیا 

وقد حرص الخلفاء على اختيار 
طائفة من الفقهاء . لیعلموا البربر 
فرائض الاسلام ۰ ویفسروا لهم 
آیات القرآن الکریم وآظهر بعض 
ولاة السلمین ولا سیما الخليفة 
العادل عمر بن عبد العزیز حماسة 
في اعلاء شأن الاسلام فقد آرسل مع 
واليه على شمال افریقیا عشرة من 
الفقهاء لیفقهوا مسلمي الغرب . 
علی آن تقة البربر بالدولة الاأموية 
بالشرق قد تزعزعت بسیب تسرب 
بعض فرق الخوارج كالأباضية 
بيدهم ٠‏ وقيامهم بنشر الدعاية ضد 


وق العصر العباسي الأول 
۲ھ . غدا شمال افريقيا 


مسرحا للفتن والقلاقل مما أدى الى 


قيام بعض زعماء البريسر 


بالاستقلال عن الدولة العباسية 


وتاأسست في المغرب ولايات مغربية . 


مستقلة . وق سنة ۱۸۲هب- 
حوای منتصف القرن التامن 
ا میلادي قامت دولة الأدارسة على 
بد المولى ( إدريس بن عيد الله ) 
الذی ي قدم من الشرق آثر الخلاف مع 


۷۸ 





0 داخل مسيجد مولاى ادريس 


حدب وصوب ۰ وآخذت A‏ 
تنشر الدين الاع ی ری 
العربية في تلك البلاد » وقد بلغت 
هذه التقافة التي ann‏ 0 
Eo‏ فاس الى دیار all‏ 
الأدارسة بسطوا نفوذهم ae‏ 
كلها تقریبا . وتخطی ۱ 
۷۹ 


الصحراء الکیری ری 
مدينة ( فاس ) على يد ابن مو 


إدريس فاتحة عهد جديد ي تاريخ 
التقافة العربیة ق ارت کی 
فقد أصبحت هذه المدينة التي 
أسسها الأدارسة ء مثابة 
دقصدها العلماء والتجار من 














آبو الحسن الريني . وق عهد هذه 
الدولة ar Se‏ المسلمين 3 
الأندلس لب س 
ومن gla‏ آن Pe‏ هذه السدول 
الساسق ذکرها کانت تحکم 
امبراطورية مفربية کيبرة تشمل 
معظم شمال افريقيا ( E E‏ 
والجزائر ‏ وتونس - ولیبیا ) 
بالاضافة الى مد نفوذها على 
الأندلس قبل سقوطها في يد 
الؤسیان والصلیییین . 
وق مستهل القرن الرابع عشر 
الميلادي تأسست دولة السعديين 
بعدما تغلبت على دولة بني مرين . 
وهي دولة ذات أصل مغربي كبقية 
الدول السالف ذکرها . ویعتسر 
املك المنصور أعظم ملك فيها . وقد 
أمتدت امبراطوريته في الجنوب الى 
نهر السنغال . 00 
وقي بداية القرن السادس عشر 
اليلادي تأسست دولة العلویسن 
بعد انهیار دولة السعدیین . وقد 
قدم العلويون من جنوب المغرب » 
ويعتبر السلطان لوق اسماعيل 
رالت هذه الدولة تحکم البلاد E‏ 
دومنا هذا . 
وق سنة ۹۲ م بسط الفرنسیون 
حمايتهم على المغرب وكان ذلك في 
عهد السلطان المولى عبد الحفیظ ء 
وقي سنة ۱۹۵۰ م اعلن استقلال 
الفرب وآصیصت دولة حرة 
مستقلة تحت اسم « المملكة 
المغردبية » . 

للموضوع بقية في العدد القادم 











جبال آطلس ai‏ وانتشرو اي 
الاقتصادية 3 عهد هم ازدهارا الم 
تعرفه البلاد من قبل « کما استطاع 
الأدارسة القیام بحرکےة جھ۸اد 
مقدس يقصد اتمام نشر الاسلام 3 
افريقيا « ومحارية العقائد 


الشاذة » والقضاء على يقايا 
الدیانات السابقة ہین قبائل 
الفرب a‏ 

- م۱۰٥١ سنة ٤٦٦٥ھ ۔۔‎ By 
انهارت دولة الأدارسة . وحکم‎ 
بعدهم ( الرابطون ) وتعتبر آول‎ 
دولة وحسدت الف رب الأقصی‎ 
والأوسط . وقامت بدور خطير في‎ 
نشر الاسلام على الساحل الافريقي‎ 
الغربي . ويجمع المرابطون في‎ 
المغرب بين الجهاد والثقافة الدينية‎ 
معا . وقد أسس هذه الدولة‎ 
یوسف بن تاشفین الذي أعاد فتح‎ 
الاندلس بعد انتصاره 3 معركة‎ 
وقد دام حکم‎ . م٠‎ Ad ale الزلاقة‎ 
٩۱ هذه الدولة لبلاد الغرب حوالي‎ 
. عاما‎ 

وق سدخة ۲ ay‏ ظهرت دولة 
الوحدین التي يرجع أصلها الى 
جنوب المغرب وقضت على دولة 
الرابطین ۰ وكان أشهر ملك فيها 
هو يعقوب المتصور الذى أعاد 
هيبة المسلمين الى الأندلس . وكان 
ذلك في معركة العقاب المشهورة . 
ويي سنة ۱۲۱۹ قدم ( بنومرين ) 
من الجنوب الفريسي . وأسسوا 
دولة بني مرین . علی آنقاض دولة 


الوحدین وکان اشهر ملك فیها هو 
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للاستاذ /محمد ال مجذوب 


لم أستغرب زيارته » لانها ليست الأولى » ولعلها لا تکون الاخبرد . 
فالرجل من أبناء بلدي الأول طرطوس - وقد عرفته منذ كان عاملا في مزارع 
الغاعلی » ینقل نتاج مزارعه الكثيرة الى السوق في تلك العرية التي قلما رثى 
منفصلا عنها » حتى باتت فرقعة سوطه فوق عنق البغل الذي يجرها » 
فارقا مميزا يعرفه به سامعوه من قبل ان يطل عليهم .. 

وقد اعتاد معاودة الحج في كل موسم منذ عدة سنوات . ولا یشسی آن 
يجدد صلته بي كل مرة قدم فيها لزيارة السجد النبوي . أثناء مروره الى 
البلد الحرام » أو عودته منه في الطريق الى الشسام . 

ولا انسى كذلك أن استوضحه عن أحوال بلده الذي فارقته قبل أربع 
وعشرين سنة » وعن مصير بعض الناس » وبخاصة الذين كان يعمل في 
خدمتهم » فيتبسط قي الجواب بما يوقظ الذكر » ويثير العبر .. ولا سيما 
بالنسبة الى آلآغا » الذي أخبرني انه ملازم بيته منذ قيام الحكم الذي جرده 
من معظم آملاکه . 

وقال زائري وهو يعيد كاس الشراب الى النضد : الأغا یسلم عليك .۰ 

وسرعان ما ردتني هذه العبارة الى حديث الموسم الماضي » فوصلت ما بين 
المناسيتين . ولم أتمالك أن أسآله : أولا يزال حبيس بيته ؟.. فاجاب : لاول 
مرة منذ عشی سنين يغادر منزله .. ولكن .. الى الحج .. 


Ar 


وأرسل كلماته الأخيرة في تقطع كانه يختبر أثرها فى نفسي .. فلم آتمالك 
ان صحت 1 الى eo‏ ؟ وآردف دسساطته ا مالوفة : ای الحج . وهو 
رفيقنا » وينزل معنا على مقربة من المسجد التبوي .. وقد حملني تحیانه 
اليك » وآنياني انه بود القیام بزبارتك لولا الارهاق الذي يعائيه . 

وما أدري كيف استطاعت هذه العيارات ان تصرفني عن متابعة الحديث 
EN‏ ليصري ان بتأمل ¿Li‏ وهي نحرك القلم على الورقة التي كنت قد 
بسطتها على مكتبي . دون ان أخط به شيئًا يقرأ . 

لقد وجدتني فجاة تلقاء الواح شتى من صور لا أعلم اين كانت تختبى” ‘ 
ومن آين جعلت تتسرب . 


Su کے‎ 


A 0 ws 


بدأ ذلك ينهابة الحرب العالمية الأولى > يوم وطئت آقدام الفرنسیین 
شاطى' طرطوس الذي طا ما تطلعوا الى اقتحامه , وكثيرا ما حاولوا التسلل 
اليه » من أرواد التي استطاعوا ان يفرضوا سلطانهم عليها منذ بداية 
الحرب . فتردهم بنادق الجنود الذین عهد الیهم بحراسته , 
لیصبفوا . الامواج بدمانهم ۰ على الرغم من تفوقهم على هؤلاء الحراءكا 
بالحدیث عن هروب الاسلحة التي ما کان جنود الدولة العتمانية لیحلموا 
بامتلاکها .الا ان سقوط الجبهة التركية بعد انهیار حلفائها من Be GUY‏ 
فتح الطریق آمام الفرنسیین . فتدفقوا Jo‏ الشواطی" الشامية وما وراءها 
کالوباء الکاسح . وكان ذلك منعطفا جديدا في حياة الشام كلها . ويخاصة 
طرطوس . تلك آلبلید 3 الساذجة « التي تأخرت عن ركب الحياة منذ قرون . 
فلم يبق فيها من آثار الحضارة سوی الاطلال التي تمتزح فیها مخلفات 
الفينيقيين باسوار الصلیبیین . لترسم الأهمية التاريخية التي يمثلها هذا 
التغر > مع الحزيرة القابلة له . في نظر هؤلاء وأولئك . 

كانت طفرة واسعة تلك النقلة التي واجهتها طرطوس من خلال ذلك 
الاحتلال .. فليس بالأمر السهل أن يقفز الناس من نطاق الحرمان والجوع 
وآزیز القذاتف الهابطة علیهم من قبل الزوارق الفرنسية بين الب 
والحين .. الى منطلقات الرخاء والعمل والشاهد الاجتماعية الجديدة التي 
حملها اليهم ذلك الاحتلال .. 

لقد شرع کل شی" يتغير .. 

هذه الفرق الراقصة .. من أبن سقطت على طرطوس . فلا نکاد تود ع 
واحدة حتى تستقيل الأخرى !. 

هذه الخمارات .. كيف برزت هنا وهناك .. وأين كانت من قبل !.. 

آمن هنا إذن كان ذلك الشقي المسكين ( یوسف الكعاك ) بحصل علی زاده 
من الخمر عصر كل یوم ۰ فلایزال به حتی يفقده الوعي . فيتراكض اليه 


AS 
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الصفغار برجمونه بالحجارة حتى بلقی بدفسه 3 اليحر !.. 

ولكن عهد الكعاك هذا قد انطوى الى غير رجعة ۰ وها هی ذی قطعان 
الشیاب الفارغ من ایناء الأغوات واشیاعهم بنطلقون وراء هذه المفاتن 
دونما رادع ولا زاجر .. 


ويتركز يصري من خلال هاتيك الصور على ذلك الفتی الذی کانت فورته 
الصاخية ف هذا المسلك سيبا في جر الكثير من أشباهه اليه .. 

لقد اقبل هؤلاء في اندفاع ضرير على ممارسة كل ما كان يعد من المذكرات في 
نظر آبائهم » حتى المخدرات التي لم يسمع بها الناس في هذا البلد قط قد 
اتخذوها عملا يوميا . يجتمعون عليه في الدور أو الحقول » فاذا ما اخذتهم 
الغمرة انطلقوا في الشوارع يعريدون ويصخبون ء دون أن يجرؤ احد على 
معارضتهم أو نصيحتهم .. وسرعان ما آلف السكان هذا التصرف » حتى 
بات من الغریات التي تستهوي المراهقين من ابناء الفقراء والاغنیاء على 
السواء . 

وها هم آولاء .. e!‏ لامح طيوفهم من وراء السيدين off‏ 

شباب يستبيحون كل شي في سبيل هذه المفويات .. حتى بيع المأمول من 
تركات آبائهم الذين لم يموتوا بعد .. 

مرایون ظماء پلهتون وراء هوّلاء . لیمدوهم بکل ما یعوزهم . مقابل 
توقیعهم علی آسناد بیضاء یملئونها بما بشاژون .. 

آغرار بتنافسون علی التفاهات » حتی لیشعل آحدهم دخينة الراقصه 
باحراق ورقة الخمسین جنیها .. وهو یعلم آولا یعلم آن الجنیه الواحد 
يفوق قيمة الدينار الذهبي !.. 

ن ۹ 

ثم هذا الفتى .. 

لقد مات والده الزارع التواضع .. فقبض على ثروته كلها .. وفرض 
وصایته علی ورثانها جمیعا , فله آن یفعل بها ما يشاء . 

لم يكن الفتى غبيا .. ولكنه وضع كل طاقاته في خدمة الشيطان ٠.‏ 

لقد تعلم من تجاربه اليومية أن للمال سلطانه المطلق . به يحقق متعته . 
وبه بسيطر على شركائه في هذه التع .. وبه یسخر قوة السئولین عن الامن 
لحماية کل ما یمکن آن بقوم به من عدوان ۰ 

وها هو ذا يبسط يديه على الكثير من العقارات التي تجاور آملاكهم .. 
والويل لأصحايها اذا هم اعترضوا سبيله !.. 

ولكن أبناء طيارة وحدهم يرفضون سلطانه على آملاكهم .. وها هم أولاء 
في ساحه البلد » يصرخون بالرفض .. على الرغم من العصی التي تصبها 


Ao 


علیهم آيدي الرترقة ء الذین LEY! ad atin!‏ لهذا الغرض .. 

وما آهوله منظرا .. ذلك الذي آشاهد ه في هذه الساحة !.. 

انه طوني الليناني » الذي جاء به الأغا خصيصالمثل هذه الملحمة des}.‏ 
ليشهر مسدسيه بكلتا يديه » ويصويهما نحو هؤلاء » الذين جرؤوا على 
التشيث بحقهم 3 أملاكهم التي بريدها صاحيه .١‏ 

وما آغرده مشهدا is‏ أن مستمر هؤلاء الرافضون في تظاهرتهم لا يصدهم 
وقع العصي > ولا بخفت آصواتهم قرب السدسات من صدورهم !.. 


کے 


00 


وبغتة ينقطع شريط هذه التصورات لاستمع الى صوت زائري وهو 
تقول : 

ان الطرطوسيين يترقبون زيارتك كما عودتهم في كل موسم .. وانهم 
لجتمعون كلهم في بناء واحد قريبا من باب السلام . 

قلت : تلك فرصة طيبة لرؤيتهم والاطمئنان على آحوالهم ۳ 

ومضيت بزائري الى السيارة ليدلني على مقر القوم . 

وي غرفة بسيطة وجدت الرجل الذي أثار ذكرياتي فقفز بي فوق حواجز 
نصف قرن من الزمان .. 

كان متجمعا على أحد المفارش المطاطية ء وقد القى عليه أحد الأغطية فلم 
يبد لي سوی وجهه » الذي لا يبرح محتفظا بملامحه الفارقة على الرغم من 
آعباء الثمانین . عیناه الواسعتان الشهلاوان ۰ وبشرته البیضاء 
الوردیة ء وآنفه الذي يتميز بشكله الأقنى سائر أبناء أبيه . ثم جاء صوته 
الذي انطلق يرحب بي ف نبرته التي تمزج الخشونة بالنعومة . 

وحاول أن ينهض على قدمیه وهو برد تحيتي بآحسن منها . فابیت علیه . 
واسرعت للجلوس بجانبه .. وجعل يسمي لی من معه من آهله .. وشد ما 
لسعدني منظر زوجه . التي کانت آنموذ ح الترف ‏ طرطوس » وقد احتوتها 
الشيخوخة . وأكبت على خدمته تمسح وجهه . وتقدم اليه القهوة > 
وتصلح وضع الوسادة وراءه . 

حتی شعره لم یختلف علی منظره . الا استطالته اکثر مما آلفت , وال 
لونه الذي استقر على البياض .. وحتی اهماله اياه على هذه الصورة التي 
تواجه عيني . لم یکن جدیدا علي ۰ فما آذکر آني رأیته قط معنیا بترجیله 
وتصفیفه کما یفعل آقرانه ۰ ولعل هذه هی اليرة الوحيدة التي ورتها من 
طبيعة والده . الذي كثيرا ما كنت أشاهده جالسا على حافة الرصيف هنا أو 
هناك » حيث وجد حاجة للجلوس مع ذوى العلاقة به , فاذا ما فرغ من 
أمرهم نهض ونهضوا ینفضون سراویلهم من آثار التراب .. وها آنذا آراه 
الآن على الطريقة نفسها التي لم یستطع عنها فکاکا حتی آیام قوته . برسل 
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وتشعل الدخينة من عقب آختها . وغلبه السعال ثم مسح فمه بالندیل 
الورقي ٠‏ وجعل يقول وهو يشير الى دخينته الملتهبة : انها الوحيدة التي 
بقيت من أوزار الماضي .. 

قلت : ولعل الله بریحك منها آیضا .. 

وتساءلت في دفسي : أحقا لم يستيق من آوزار ا ماضي سوی هذه 
الدخينة ؟.. وهل يعقل ان يفارق الحشيش ٠‏ وهو الذي به عرف ٠‏ وعنه 
انتشر في طرطوس !! 

ورأيت صدره يرتفع وینخفض . وهو يرسل مثل الحشرجة المتقطعة .. 
ومع ذلك لا بنفك برفده بالدخان الذي بعود الى امتصاصه بين الفينة 
والفینه .. 

ودعوته ومن معه للغداء فاعتذروا .. فلم ببق الا آن آحملهم بالسبارة 
لأمر بهم على المشاهد التي تتصل بتاريخ الاسلام .. وساعدته زوجه الوفية 
حتى استقر على المقعد المجاور لي .. ومن ثم انطلقت بهم aj ga‏ فسلع » 
فالساجد السیعة > فيئر رومة .. حتى انتهينا الى مسجد قباء الذي تعدل 
الصلاة فيه عمرة .. وکنت آقص علیهم ذکری کل واحدة من هذه البقاع 
الناطقة بأنیاء الوحي والجد .. 

وکان الوقت قد قارب الزوال » وآوشك الذان آن برتفع لصلاة الظهر » 
عندما وقفت بهم مقابل باب عمر من السجد النبوي .۰ 

وهبطت النسوة التلاث من القعد الخلفي » تم آقبلن نحو الرجل 
بساعدنه علی النزول .. وكأنه كان في معزل عما حوله تماما » فما ان فتح له 
الباب حتى تنبه الى شاأنه » فنظر الي بعینین مغرورقتین » وجعل یتمتم 
یکلمات الشکر . في لهجة لم یستطع تصفیتها من وهج الانفعال » تم قال 
وکأنما یخاطب نفسه : ما اکثر ذنويي .. وما آثقلها من ذنوب !۰.1 

واطرق قلیلا تم تابع : تری .. هل لثلي من آمل بعفو الله ؟۔۔۔! 

وکدت آقول له : لاید آولا من رد الظالم ای آهلها .. 

ولكني تذكرت ان الاشتراكية قد التهمت كل شي ٠‏ فلم تدع لمثله حلالا ولا 
حراما یتسع لاداء الحقوق .. 

وسرعان ما وثبت الى ذهني هنا تلك الصورة الأخرى لهذا الرجل .۰ 
صورته وهو يوزع على فقراء بلده حصصهم من الزيت ٠‏ في كل موسم يطل 
عليه من خلال الغابات الواسعة التي بسیطر علیها من حقول الزیتون » فلا 
يتصرف بشي" منها قيل أن ينال كل محروم نصييه من ذلك الخير .. فلم 
أتمالك أن آخذ بيده أشق له الطريق الى المسجد » وأنا أتلو على مسمعه قول 
الله : ( قل ياعبادي الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله ٠.‏ ) 
الزمر / ٣٢٥‏ . 
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للدکتور : 


لذاتها فلا بد لها من سبب یوجبھا ولا 
بتوقف وجوده على وجود سیب 


سواه .. ویسمی lia‏ البرهتان: قٍ 
آسلوب من آسالیبه التعددة : ببرهان 
اتحرت.الذی لا da‏ المجزك 
الذي Last‏ جميع الحركات الكونية 
علی اختلاف معانیها . ومنها الحركة 
بمعنی الانتقال من مکان ای مکان » 
والخرکة بمعتی الانتقال من حال. إلى 
Le‏ والخركة de‏ .الانتقال .مت 
خب dela EN‏ 

حیز القوة ای حیز الفعل . وفحوی 
البرهان: آن : eh SS‏ لايد له من 
Y delia ola da‏ بد أن 
يستمد lisas « ané jue is ol‏ إلى 
تجوز عليه الحركة لآنه قائم بغير حدود 
من الکان آو الزمان . وهذا هو 


ul.» 


نے 
وهو متصف - ضرورة - بالقدم 
والبقاء ونفي الترکیب « لانه لو لم 
يكن كذلك لكان حادتا . والحادث ما 
سبق وجودہ بالعدم . فیکون وجوده 
مسبوقا بعدم » وکل ما سبق بالعدم 
لزم رجحان الرجوح بلا سیب » وهو 
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قضية. القضايا في کل دين هي 
الايمان بوجود الله . ee a‏ يتفرع 
عنها وینبتق منهاء ن الايمان 
بوجود مصدر IS‏ شا يستتبع 
الایمان JS‏ مفتردات الظاهتره 
الوجودية . وق الاسلام بخاصة 
بتمیز وجود الّء بمنطق طبيصي Y‏ 
alias‏ في جزئية من جزئیاته سواء 
الطبيعة ولا منهج الفطرة « ولذلك . 
فان يرافين هذا الوجود تبدو علی 
جانب abi‏ من اليقين والجزم 
ومعقولیة القولات .. فالته من الوجهه 
الاسلامية واجب الوجود لذاتنه . 
ومتصف ےت بالقدم والبقاء 
ونفي الترکیب . 


N 

ب الوجود لذاته تاسیسا 

على CLA y Ls‏ الخلق . 
» وخلاصته أن الوجودات Y‏ بد لها 
من موجد . لأننا نری کل موجود منها 
يتوقف على Jaa ene Sry ape‏ 
يتوقف على موجود آخر دون آن نعرف 
ضروزه توجب وجوده لذاته . ولا 
يمكن أن يقال ان الوجودات کلها 
ناقصه ols‏ الکمال یتحقق في الكون 
النقص Jus‏ . ومجموع التناهیات 
شی لنش له انتهتاء ۰ ومجموع 


وجودات متعددة وضصی وجودات 
الاجزاء الحاصلة من القسمة , 
فیکون ذلك قبولا للعدم آو ترکبا 
LANs;‏ محال كما سيق » . 


ے5 نے 


قضیة وجوب الوجود فکرا متوازن 
بحيث يبدو الفكر الملحد إلى جواره 
عبثا من العبث وتجديفا بلا جدوى , 
لأن هذا الفكر الملحد في تطوافه العابر 
آو التأنی حول هنه القضایا , Y‏ 
يتصدى لبناء منهج فكري متوازن 
الابعاد والاعماق . ولکنه یتکی" على 
منطق الرفض الذي يطيقه الصغار , 
فلا يكلف أحدهم نفسه غير أن يقول : 
Y»‏ » في وجه كل :»م نعم « ۰ وإذا 
کان الفکر العقيدي ف مواجهة هذا 
بناء فلسفیا ملتزما باخلاقیات النهب 
من قضایا حقيقية یرید توصیلها ال 
الناس .. ولان ما لدیه من هذه 
القضايا يمتلك اقتدارا ذاتيا على 
العطاء والاتساق ‘ واقامة ells‏ 
فلسفي يدعم مضامينه الخالدة في 
التحديات . 


۵ 


فاذا تأکد بالبرهان الجازم والیقین 


بے ےت 


لكان محتاجا في وجوده إلى موجد 
ane‏ « وقد سبق أن الجواب ما کان 
وجوده لذاته , فلا یکون ما فرض 
واجبا واجبا . وهو تناقض محال . 
لزم سلب ما هو للذات عنها . وهو 
يعود إلى سلب الشي' عن نفسه وهو 
محال بالبداهة ... ومن أحكامه أن لا 
يكون مرکبا ٠‏ إذ لو تركب لتقدم وجود 
كل جزء من أجزائه على وجود جملته 
التي هي ذاته . وكل جزء من أجزائه 
غير ذاته بالضرورة . فيكون وجود 
جملته محتاجا إلى وجود غيره . وقد 
سيق أن الواجب : ما كان وجوده 
لذاته ٠‏ ولأنه لو تركب لكان الحكم له 
بالوجود موقوفا على الحكم بوجود 
آجزائه . وقد قلنا انه لذاته من حیث 
ھی ذاته ولأنه لا مرجح لآأن یکون 
الوجوب له دون كل جزء من أجزائه بل 
يكون الوجوب لها أرجح فتكون هي 
الواجبة دونه .. ونفى التركيب في 
الواچب . شامل دا پسمونه iii‏ 
عقلية آو خارجية . فلا یمکن للعقل آن 
sl‏ تمركت فاد 
الاجزاء العقلية لا بد لها من منشا 
انتزاع في. الخارج . فلو ترکیست 
الحقيقة العقلية لکانت الحقيقة مرکبة 
قي الخارج . ولا کان ما فرض حقيقة 
عقلية اعتبارا كاذب الصدق لا 
حقيقة .. وکما لا يكون الؤاجب 
e LS‏ لا یکون قابلا للقسمة ق آحد 
الامتدادات الثلاث : آی لا یکون له 
امتداد . لأنه لو قبل القسمة لعاد بها 


إلى غير وجوده الأول . وصار إلى 
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الخلوق الناقص على وجه واحد بل على 
الكريم على الوحدانية برهان قاطم , 
ولیس ببرهان خطاب آو لقناع . 
وشن القرآن قٍ عالم الدین والعقيدة 
ala Ja; pas‏ الک 
الالهية إذ يتناول وجود الله ووحدانية 
الله «( . 


io ane 


ومتى استقرت في آخلاد الأجیال 
قضيتا وجود الله ووحدانیته . فكل 
قضايا الذات والصفات والرسالات 
بعد ذلك تكون محلولة بلا جدال ٠‏ لان 
الذي يتلقى قضية الوجود 
والوحدانية » ويرسو منهما على 
شاطی" يقيني » یستطیع بقلیل من 
التفکر والادراك السدید » أن يعطى 
اعترافه الکامل لذاتية الوجود.؛ 
وتعالى هذه الذاتية بصفاتها 
وكمالاتها عن التحديد والتجسيد 
والتشبیه . کما یعطی اعترافه 
الكامل لضرورة الرسالة » وذلك 
لحاجة العقل الانسانى في قيادة 
القوى الادراكية والبدنية إلى معين من 
بني جنسه يفهم عنه 2 ويحس فيه 
بامتیاز خاص يؤهله للحديث عن 
الله . فان هذا المعين ‏ وهو النبى أو 
الرسول - یقرب آمام العقل 
الانسانی قضایا الذات والصفات 
والغیب على سوائها الحقيقي , فينقذ 
هذا العقل من وهدة التخبط الغاشم في 
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وآنه متصف - ضرورة - بالقدم 
والبقاء ونفي الترکیب , استتبع نلك 
على الفور قضية آخری هي قضية 
lara cecilia‏ 
الكريم هذه القضيء بنوع من 
الاستدلال النطقي القاطم فقال : 
( لو كان فيهما آلهة إلا الله 
لفسدتا ) ( الأنبياء/؟؟ وقال : 
( ما اتخذ الله من ولد وما كان معه 
من إله إذا لذهب كل إله بما خلق 
ولعلا بعضهم على بعض سيحان 
الله Las‏ یصفون ) الوّمنون/۱٩‏ 
وقال :( أأرباب متفرقون خير آم الله 
الواحد القھار ) یوسف/۳۹ .. و 
ببرهان التمانم » وقد اختلفوا فیه . 
ولکنه اختلاف لا موجب له مم فهم 
الیزهان. عل معناه السحیم الذی Y‏ 
ينبغي أن يطول الجدل عليه كما يقول 
العقاد . 
« وصواب الأمر أن وجود إلهين 
سرمدیین مستحیل » وآن بلوغ الكمال 
المطلق في صفة من الصفات يمنع بلوغ 
كمال ھی لق فك اف ون 
الآثنينية لا تتحقق في موجودين 
كلاهما يطابق الآخر ولا يتمايز منه في 
شي من الاشیاء . وکلاهما بلا بداية 
ولا نهاية ولا حدود ولا فروق . 
وكلاهما يريد ما يريده الآخر ويقدر ما 
Be ya ee‏ 
كل صغير وكبير » فهذان وجود واحد 
ولیسا بوجودین ‘ فاذا کانا اثنين لم 
يكونا إلا متمايزين متغايرين ... فلا 
عن هذا ale Ess SEIN‏ 
واحد . hl‏ كانا هما كاملين , 


س بت 


فاذا کانت القضية الايمانية علی 
هذا النحومن التغور في صمیم الذات 
الخلوقة . وعلی هذا النحومن التناغم 
المنطقى الذى تفضى مقدماته إلى 
نتائجه . فلماذا يستطيع الفكر 
ao ets dl‏ 
وا واو و RER‏ 
الفكر العقائدى ؟!!.. 

آغلب الظن آن هذا الفکر اللحد 
بسقط عن da‏ 3 الکون من [عضال 
وتناقض ظاهري يبدو أمام الطاقة 
الانسانية المحدودة تناقضا في صميم 
الیناء الوجودي > ولیس 3 محدودية 
الروّية البشرية لهذا البناء » لیوکد من 
خلاله آن کونا یتضمن مغالیق لا تفهم 
من جهة « كقضية الوت » . 
نفس هذا الكون من چهة آخری : 
« كقضية الشر الحادث في العالم مع 
فرضية عدالة الخالق ورحمته » : هو 
کون مخلوق للصدفة والعبث والطبيعة 
الصماء !!.. 

وأغلب الظن كذلك أن هذا الفكر 
o lll‏ عالق فقس وجرت آھ 
وماهیته وانحسار العقل البشري — 
بالضرورة ‏ في محدودية التصور دون 
الاندفاع قٍ مطلسق الشاه.دة 
والاحتواء . لیقیم من هذه الوضعية 
til‏ ة 
والخلوقیه » مصادرة بواجه بها 
الفكر العقائدي ويحاصره في جدل 
galas‏ الالهتات بالیضریات وفيا 


NS 


وإذن ola ll‏ بوجود الت 
ووحدانیته یشکل اللساس الذي 
يرتكز عليه الوعي الانساني في لقائه 
المثير بعناصر الوجود » لأنه يدعم 
a ES pS as‏ 
als, va ae ee‏ 
آوغل الانسان قٍ عرفانه بخالقه . 
وتنزيهه عن المحدودية والمثلية 
والرماضة والمكائيية + کے او 
رسوخا في قلب الحرکة التاريخية , 
Lois ds Lp della‏ 
والتضویه ال فت y ligas‏ 
لان قیادته للواقع التاريخي تکون 
مقيسة حينذاك إلى هدف واضح . 
ومشدودة إلى مثال تصدر الجماليات 
عه كبا تحنس ال عو الخد : 
والحركة عن الطاقة » والعبير عن 
حدائق الورود . 

Fu ads 
0 الایان آن هذا التتزیه البالغ‎ 
وفيحد ااسادة‎ ela الخالی عن‎ 
بين الله والانسان .. وإنه لوهم في‎ 
E A 
الكمال ليست له حدود » وکل ما‎ 
ليست له حدود قلا عازل بينه ويين‎ 
موجود .. وفي القرآن الكريم ( ولته‎ 
المشرق والمغرب فأينما تولوا فثم‎ 
ونحن‎ ( ١١١ وجه الت ) البقرة/‎ 
) آقرب إليه من حيل الوريد‎ 
.ء۱٦١/ق‎ 


ar 


الومی الاسلامی / المدد ۱۷۸ / شوال ۱۳۹۹ د 


Be 
آما قضية الشر التی بسقط علیها‎ 
الفکر اللحد ویجسد منها تحدیا‎ 
لعدالة الخالق مع فرضية تسلیمه‎ 
بوجوده . آو تحدیا لوجوده 3 ضوء‎ 
التناقض الشامل الذي یزعمه هذا‎ 
الفكر بين حدوت الشر ق العالم -وهو‎ 
حادث بالشاهدة - وین الوجود‎ 
الراحم لاله حکیم , مما ينتفى معه‎ 
الوجود غير المحس  وهو وجود‎ 
وهو وجود الشر - لانتفاء وجودهما‎ 
معا .. فان الخطل کامن فٍ آساس‎ 
الحکم علی القضية وف طريقة الحکم‎ 
علیھا جمیعا , لأن من السلم به أن‎ 
الظاهرة الوجودية لیست آنا واحدا‎ 
ولیست جغرافیة واحدة ‘ وانما ھی‎ 
نهر متواصل التدفق « ومسافات‎ 
تفضی بلا نهاية إلى مسافات . وما دام‎ 
ذلك کنلك فان طاقة الروية الانسانية‎ 
الحدودة بالضرورة آعجز من آن تحیط‎ 
بکل الظاهرة الوجودية لتحکم لها أو‎ 
علیها .. ان قصاراها : آن تحکم‎ 
الزماني الذي تعيشه » وعلى‎ OV! على‎ 
تمارس‎ gal الساحة الجفرافية‎ 
فاذا وفع‎ ٠ فوقها نشاطاتها الحيوية‎ 
في آنها المحدود أو مكانها المحدود ما‎ 
يصادم لذاذاتها الشخصية الضامرة‎ 
أطلقت حكمها العشوائي بخطل‎ 
المعادلة الكونية . مع أن الخطل كامن‎ 
في قصورها الذاتي عن احتضان كل‎ 
الكون والوجود والحكم من خلال هذه‎ 
الروؤية الشمولية على النظائر‎ 
والأضداد .. إن ما تحسبه الذات‎ 
الانسانية شرا هو جزء من ظلال‎ 


Ay 


تكمن حقيقة المأساة . 

ومن واجب الفكر العقائدي في كل 
من القضیتن ۰ أن يتصدى لمقولة 
الرفض بمقولة الاثبات » ولجدل المادة 
¿sul Juas‏ والروح , ولتقافة العصر 
بتقافة کل العصور .. آما آن یتخفی 
وراء آقنعة التعقل الب‌ارد . آو 
اللامیالاة الکسيحة , فتلك محنة 
تجرم بطلها وتنفیه من خرائط الفکر 
الايماني القتحم الجسور . 


za 


BAI‏ الفکر اللحد حین سقط على 
قضية « الوت » زاعما آنها فناء غیر 
مزر لخلوق کان من المکن آن لا 
seg ctl. Lest ass‏ فان من 
حقه أن لا يفنى على هذه الصورة 
القاسية .. ينسى تماما بسائط 
القانون الطبيعى القائل بأن المادة لا 
ee‏ ‘ وأن الموت في ضوء هذه 
الحقيقة الطبيعية y‏ بعد فناء مطلقا 
ولا غیابا مطلقا . ولكنه مجرد 
صيورة يستحيل بها من وضعية 
طارئة في كون تتسم كل ظواهره 
الطبيعية بالاستحالة والطروء . إلى 
وضعية خالدة حیث تعود العناصر 
لترتمي یکاملها قٍ آحضان صدرها 
الأول الذي انبثقت عنه فتکتسب 
خلودها من خلودہ ٠‏ وديمومتها من 
دیمومته , ویصبح « الوت » عبورا 
من الطاری" ای الخالد . وانسیابا 
Laub‏ من وضعیة الانفصال إلى 
وضعية الاتصال . 


النفس والوجود ۰ 


a NV es 

هذه نوعیات من سقوط الفکر 
اللحد الغابر والعاصر علی قضایا 
الاشارة والتضاقض الشسکل . 
ومحاصرة الحس العقيدي تحت وطاة 
وضع هذه القضايا 3 مقولات 
فلسفية , أى روّى فنية ,2 أو بناءات 
فكرية « مما يضفي عليها طايع 
الخلابة والفتون في غياب المفسرين 
لفكرنا العقائدي من وجهة معاصرة 
تعيش أزمة المرحلة وتعبر عن همومها 
بلغة العصر ولغة ما تستريح إليه 
آجیاله من آشکال الفن والفکر 
والجدل الحضاري علی السواء . 

ان الصمت لا یعنی الامتلاء بقدر 
ما یعنی الخواء » وقد كان أسلافنا 
الكبار يعيشون قضية الفكر 
الاسلامي 3 مرابطة دائمة , LS‏ 
سمعوا ly Lo daa‏ الیها. 
فاستطاعوا من خلال هذه الجسارة 
الفكرية أن یترکوا آهرامات من 
الابداع في كل الحقول » تطاول أروع 
ما تفتق عنه العقل البشري في كل 
کو رات ‘ وآن lo‏ دائما 
آن الذهنية العريية والسلمة قادرة 
بكل ما تملك من عطاءات مواریتها آن 
تقود وآن تناجز وآن تنتصر . 

فمتى .. متى نشعل في 
حياتنا الناضية شرارة البدء ؟ 

ومتى نستعيد ممالك الفتح 
الاولی ۰ ونضي' شموس SAN‏ 
العقائدي فوق خرائب ما يعانيه العالم 


: ارك وح الك ا ور 4 


الصورة الكلية المحكومة في النهاية 


بالخيرية المطلقة . لأن ما هى شر 
بالنسبة إليك » قد يكون خيرا بالنسبة 
إلي . فأي الجانبين نرجح في موازين 
الحكم والتقدير .. ولو أن هذه الذات 
عاشت كلية الصورة - وھي 
بالضرورة لن تکون - لأدرکت حکمة 
ال ات شی ماک 
آخر , ولعرفت آن عمرا زمانیا آو 
مكانيا لا يمكن أن يخول الحكم 
المطلق على كل الأزمنة والأمكنة بلا 


حدود J!‏ 
ےر سے 


وتتصل قضية الفکر اللصد ف 
ضلاله & قضیه وجود اللہ وماهية 
هذا الوجود بمحدودية الطاقة اليشرية 
التلقية . ریما انطلاقا من مسلمة : 
أن الجزء لا يطيق أن يستوعب الكل , 
وريما انطلاقا من ضرورة حصر 
العلاقة بين الخالق والمخلوق في مسافة 
عرضیه الخلوق ولا نهائية خلود 
الخالق . وریما انطلاقا : من کون 
القدر الادراکي الفاض على البشر 
محکوما بنوعية العرفة الانسانية 
وتخومها الضاغطة » وريما 
اتطلاقا من us at ali‏ 
ومتنوعة . إلا أنها في النهاية تقف 
عجز الطاقة وقصورها الذاتى على 
عتبات فهم الوجود الالهي » وكان 
جديرا بها منذ البدء أن تنصرف عن 
هذا الطموح الفادح إلى تأمل روعة ما 
يحيط بها من إبداع معجز في ظواهر 
الطبيعة » وآفاق الكون » ورحائب 
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کل امریء یعجب بما عنده ولو لم یکن یستحق الاعجاب . 
یعد التاجر بضاعته آجود بضاعة وان لم تکن . ویجعل الرء آهله وعشیرته وشعبه 
أعظم الناس وافضل الشعوب وان لم یکونوا , يخفي عوراتهم ویظهر مفاخرهم » 
ويرد من حاول تحقبرهم , ويباهي بهم , . لان خیرهم خیره وقوتهم قوته ۰ . 
وتحقرهم تحقيرله , إذا عزوا عز وإذا ذلوا ذل , وإذا نفقت بضاعة ذلك التاجر عاد .. 
رواجها علیه . آما بضاعة غیره فلا یناله منها شىء ‏ / 
وکنلك یمدح الرء نفسه > ويشيد باعماله ولو كانت ضئیله ‘ لا یعترف بالغیاء |ذا a‏ 
كان غبيا , ولا یظهر بمظهر الضعف |ذا کان ضعیفا , بل یتکلف الظهور بمظهر . 
الذكي الفکر القوي . وان لم یعترف للناس بما یدعی وان کنبه للعیان . 
ومثل ذلك یصنم آهل العروس ۰ یبرزون الجوانب الشرفة فیها . ویخفون . 
الجوانب الظلمة , یعرضون محاسنها ویصفونها باکثر مما فیها آوبما لیس فیها © 
حتى تحلو في عين الخاطب : آما غیرهم فلا بهمه من امرها ما بهم آهلها . 







مثل یضرب للحث علی کتمان السر . فالعاقل یحتفظ بسره . ويجعل 2 
صدرہ وعاءہ ٠‏ ولا ينقله إلى صدر آخر , لأن الصدور الأخرى أوعية لا تبقى ١‏ 
عليه » وتضيق به فتلقيه وقيل لأعرابي : كيف كتمانك للسر ؛ قال : أنا . 
لحده أي قبره الذي لا يخرج منه . | 
وقال الشاعر : 

إذا جاوز الاتنين سر فانه يبت وتكثير الحديث ضمين | 








io 





للشيخ سلیمان التهامي 


وهبها الله للانسان وقد استحتها 
بفضله وفطرته وانسانیته کحق 
الحياة و العلم وسائر الحقوق SAV‏ 
ذلك ان الاعتبار الانساني لایتوم الا 
بالحرية » والحریةمفھوم یختلف تماما 
عما وقر 3 أذهان كثير من الئاس 
lá» 3‏ الزمان . هدؤلاء الذين 
یفهمون آن الحرية : انطلاق من کل 
قید وراء الاهواء و الشهوات و انفلات 
من کل نظام » وخروج علی العرف 
والقاتون ٤:‏ والعنادات. المنتالحة 
والتقاليد القويمة بحيث يتول المرء 
ماشساء ویفعل مایرید » ویتصرف 
حسب مايزين له هواه وشیطانه 
وشسه الامارة بالسوء li ٤‏ هی 
الفوضی والعبوديتة للشهوات 


والغرائز . وقد مضت سنة الله في 


الحرية : هی التحرر من العبودية 
والظلم . وتطلق في اللغة كما جاء 
قي « اساس البلاغة » وغیره : علی 
العبودية والاسترتاق . فیقال : هو 
حر : أي غیر مسترق » وتطلق علی 
الخلوص من القید » فیقال : هو حر 
أي غير اسیر » وعلی الخلوص من 
كل شيع فيقال : فرس حر :اي 
أصيل ليس في نسبه هجنة »كما يقال: 
أرض حرة : أي لاسبخة فيها » وطين 
حر ۰ اي لارمل فیه . وتطلق على : 
الشرف » وطیب اارومة » وكرم 
النبت . نیتال : هو حر : اي کریم 
شریف طیب » وسحابة ره : ای 
كريمة الطر » وهو من حرية قومه : 

والحرية حق من الحقوق الطبيعية 
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يستعيد أحدا يساوية في الانسانية 
آویکون آدني مئه 6 “ellis‏ عب‌ودية 
تليق بكرامة الانسان . والله عن 
ول تى بلي ذه الود ا ين 
دين أن TR A‏ واجده 
في توله :(یایها الناس اتقوا ربکم‌الذي 
خلقکم من نفس واحدة ) A‏ 
/\ و آنهم خلقوا للتعارف لا للتخالف» 
أكرمهم اتتام في قول : ( يايها الناس 
ul‏ خلقناكم من iia Ki‏ وجعلناکم 
شعوبا وضائل لتعارفوا آن آکرمکم 
عند آللسه اتقاکم ) الحجرات 
/ والرسول عليه السلام في خطبته 
الجامعة في حجة الوداع وهو یعلن 
حقوق الإنسان نادی ne‏ : (أيها 
ul‏ أن ربكم واحد وآباكم واحد 
Jas Y‏ لعربي علی اعجمي الا 
بالتتوی ) سيرة أبن هشام . ۰ 
أن الاسلام هو الثورة الإاتسانية 
الكبرىلتحرير الانسان وكانالاستيداد 
وعاصرته» فالتاريخ يحدثنا أنه :قد 
وجد الحر و العید و السید و الرقیق 
منذ آتدم الازمان وذھبت احسلام 
الفلاسفة عيثا في اقامة مجت 
لا تسود فيه الطبقية ولا العنصرية» 
حتی ذهپ بعذ الی آن ارواح 
العبید لیست‌من‌جنس ارواح السادة. 
وبعد عصر. افلاطون قامت" في العالم 
مجتمعات - ومنها الجتمع الجاهلی 
قيل الاسلام ‏ على آسس مین 
العنصرية والعصبية والقومية انعدم 


av 


الحياة إن كل شيء بسم وفق قانون 
یضیط آمره»تال تعالي: ۲ ماتری في 
خلق الرحمن من تفاوت فارجع اثبصر 
هل تري من فطور ) السك /۳ 
وما جاعت ail U‏ ¢ ووضعت 
تلك الستن وغلى :هذا فليسست هناك 
قي الحياة حرية مطلقة غير مقيدة 
بقانون بل ان حرية ‏ الفرد لا تصان 
حريات ةف الح + ليم من 
ol sal ja‏ يتخذ من عدو وطنه أو 
دینه ولیا يلتي البه بالودة » ویفضی 
التی تھدد امن الدولة » وتدمر سلامتها 
دون أن يتعرض لعقاب الله ومؤاخذة 
القانون : وهو ماینهم من قوله تعالی: 
( یایھا الذین آمنوا لاتتخذوا عدوي 
sla gl en‏ تلقون الیهم بالودة ) 
بلتعة ‏ وهو en‏ 
حضر بدرا » ومن المبشرين بالجنة ل 
حین کتب کتابا الی نفر من قریش 
یبلفهم نبأ قدوم الرمسول عليهم 
ait dias — (me‏ بسیل کالسیل 
لفتح مكة ٠‏ وكاد عمر رضي الله 
عنه يقتله » لولا أن علم الرسول عليه 
السلام صدق أيمانه وحسن قصدہ 
في حفظ بعض‌ذوی قرابته (لستضعتین 
بمکة وقال لعمر : Yee‏ ومايدريك آن الله 
قد اطلم علی اهل بدر فقال اعملسوا 
مائئتم E‏ 


النظام الدیمقراطی تدعسی آن 
الانسانية مدينة لها بمبدا الحرية . 
ادعی الانجلیز آنهم اعرق الشعوب 
في الدعوة اليها » وزعم الفرنسيون 
ol‏ الحرية تمر ° من ثمار الثورة 
ورمزا لجمهوريتهم » ونصوا في المادة 
« ولد الناس احرارا ومتساوين في 
الحتوق « وادعی شسیر 
يه هذه الدول تحمل لواء ا 
وتستبد بأقدار الشعوب » وتدوس 
الحریات بأتدامها فاذا نادت البلاد 
الستعمرة بالحرية » وهبت للخلاص 
من‌آغلالها جردت لها تواها العسکرية 
cit,‏ علیها حربا عاتية لا تزر من 
شيء الا أتت عليه . 


وما الحروب الشبوبة في العالم 
العاصر 4 و الدماء المراقة علی اھ 
الارض الابسیب الطالبة بالحرية . 
فالحرية في مفهوم الستعمریسن 
شعارات تملن » وعبارات تردد 
بالالسن » وغیر هذه الدول من اعضاء 
هيئة الامم تتف مکتوفة الیدین امسام 
طفیان آمریکا 3 الشرق الاقصی © 
وعدوان اسرائيل 3 الشرق الاوسط 
ومجازر الدول العنصریة في البرتفال 
وأثيوبيا وروديسيا وجنوب آفریتیا 
وزحف الشيوعية على بلاد كثيرة 3 
قارات الدنيا . وهذا كله يحدث من 
قوىكبرى تتزعم هيئات الأمم المتحدة» 
وقد جاء في ميثاق حقوق الانسان الذي 
وضعته وتحتفل بذكراه كل عام . 
( الناس يولدون أحرارا متساوين » 


واذا كانت الحرية في رأى الفلاسفة 
الأقدمين ٤‏ والمشرعين الحدشن 4 


SE 7‏ ۰ وذاب Pic an‏ 
ثلآثة 1 Seal‏ 2 وقدکان للسید 
العبد آو alıs‏ 4 للعبد Ja‏ 
سیده أي حق تلزمه به الاأعراف 
السائدة » بل كان عليه کل التبعات 
لقد حرم الانسان الحريات بأنواعها 
المختلفة فلا حرية مدنية لأن الرق 
کان سا ¿ ولاحریه at‏ لان 
كان E cai piles‏ السادة 
وحدهم دون الموالي والعبيد »ولاحرية 
أبداء الراي 3 شئونه الخاصة 
فضلا عن شئونه العامة » بل 
والاسلام حين أعطى الانسان 
الحرية قيدها بالفضيلة حتى لاينحرف 
وبالعدل حتی لایجور » وبالحق حتی 
۷ يزيغ مع الهوی » وبالخیر والایثار 
حتی لا تستبد به aa go AY‏ 
عن الضرر حتی لاتستشری فیه غرائز 
الشر » وفي ذلك يقول الله تعالى : 
( ان هذا القرآن يهدي للتي هى أقوم) 
علیه السلام:«۱ Ber‏ من دان 
des‏ اا 
نفسه هواها وتمنی علی الله الاماني» 
رواه الترمذي وقال حديث حسن ۰ 


والأمم الحديثة ألتى يسود فيها 


AA 


آلوعی ie}‏ العدد ۱۷۸ / شوال ۹ ھ 


رواه ابن 0 وی متیر tí‏ 


وعلی هذا فالانسان آلحر مسئول > 
لان الحرية والمسئولية صنسوان 
متلازمان ¢ ولائه بطبیعته یمیل الی 
التحرر » وفطرته التى فطر عليها » 
وعقله واستعداداته التى ميزه الله 
بها على سائر مخلوقاته وخلافته في 
الارض التی خلق من اجلها » ومذا 
الكون العظيم الذي سخره الله له 
ليكون ميدان نشاطه ٤‏ ومجال تأملاته 
وحقل تحارسه » ومرمی اماله 
ورغائيه س تجعله ملتزمسا بهذه 
السئولية 6 وقد وجب عليه هذا 
الالتزام لأنه عضو ف الجتمع » وحر 
sa 3‏ قراراته » و انفاذ cala ai‏ 
ولاتيد على ار ادته بأي صورة من 
الصور . وفو مشتول من ذلك 
مسئولية كاملة ۹ ھ2 
فهو في الدنيا مأخوذ بالقوانين 
والاعراف التی تحکم do 6 daging‏ 
الآخرة مسئول امام الله عز وجل: 
( يوم يقوم الناس لرب العالمين ) 
المطففين / " . 

وقد سجل القرآن هذا الالتزام فی 
كثير من آياته ومنها قوله تعالی : 
( ولتسالن عما كنتم تعملون ) 
النحل ٩۳/‏ وتوله : ( وكل انسسان 
الزمناه طائره في عنقه ونخرج له يوم 
القيامة كتابا يلقاه منشوراً ۰ اقرا 
کتابك‌کفی بنفسك‌الیوم عليك حسیبا) 
الاسراء /۱۳ »۱ وأكد الرسسول 
عليه السلام هذه المسئولية في كثير 
من الأحادیث ا واحمعهالاتوا عالمسلوليات 
مارواه الشیخان ني قوله عليه 
السلام:( کلکم راع وكل راع مسئول 
هن رعیته ۶ الاسام راع ومسئول عن 


رعيته » والرجل في أهله راع ومسئول 


aa 


والسیاسیین الحترنن شعارات 
تعلن وعبارات تردد كما ذكرنا فهي 
as o als‏ 
والعاءادت ونظام واساس 
وبينهم وبين المجتمع الذي يعيشون 
فية 6 وبينهم وبين الدولة التى 
o 7‏ : 3 

الحرية في الاسلام علم وعمل » 
واخلاق وسلوك » ومنهومیا 
فلا هي بالاباحية الغرقة التی تغلو 
في الانطلاق غیر عابئة بما تبث من 
e Au‏ وتنشر من فوضي ولا ھی 
بالمستيدة المفرطة التى تمجد القيد 
وتشرع الواد » ولكنها تحقق الوسطية 
ال ار اا ورت آمته 
بها قال تعالى : ( وكذلك 
أمة وسطا لتكونوا سهداء على الناس 
ويكون الرسول علیکم نمهیسدا) 
السلام . » 0 ن آلدین ea‏ لہ Lu‏ 
الدین i‏ الاعليه ٭فسددوا وقاربہوا) 
a‏ البخاري»كما أن ن الجر يةفيالاسلام 
علیها » فهي كذلك تحقق المسئولية 
التى الزم qa‏ ال 
وبقدر ما تنتقص الحرية تنتقص 
السئولیة » و هو ما ینهم من قوله 
تعالي : ( انا عرضنا الأمانة على 
السموات والارض والجبال فابسین 
أن يحملنها واشفقن منها وحملها 
الانسان انه كان ظلوما جهولا ) 
SL,‏ : «ان الله تجاوز لى عن أمتى 
a, an‏ ومااستکر هو ا (ate‏ 


وحده » وخنوعه لاحد من خلقه » 
وجموده علی ضعفه » وهوانه علی 
Beer‏ 
نكسة في الفطرة يأياها الاسلام © 
وينعي على أصحابها وقد توعد 
la al‏ فطرته » 
وارتکس في حما* ضعنه الانساني » 
وفقد آدمیته بالاخلاد الی الارض قال 
تعالی : (ان آلذین توفاهم A)‏ 
ظالمى انفسهم قالوا فیم کنتسم 
Us Voile‏ مستضعفين في الارض ) 
النساء / ٩۷‏ . 


لقد أوجب الاسلام على المسلم 
الستعبد آن یحطم القيود 
الاغلال » وآذن له فى القتال دناعسا 
عن حریته »وفودا عن عقيدته © 
و استنقاذا تلمستضعفین من اخوانه 
قال تعالی : ( آذن للذین بقاتلون بانهم 
ظلمو! dla‏ الله على نصرهم لقدير ۰ 
الذین اخرجوا من دیارهم بغر حق 
بل لقد امر بالتفیر المام لدرء هفا 
الخطر قال us‏ : (آنفروا ala‏ 
وثقالا وجاهدوا باموالکم وانفسکم نی 
سبیل الله ) التوبة / ۱ واذا 
قعدت am‏ عن أداء هذا السو اجب 
oa‏ والآخرة قال تعالى : ( ان الله 
لايفير ما بقوم حتی یغیروا ما بانفسهم 
ارهز ای اف 

هو الرضا بالعبودية بعد الحرية »> 
وبالؤوان e Gala‏ 
وبالخضوع للشهوات والائغماس فی 
المحرمات » والتكالب على الحطام 
ومتاع الحیاه بعد الطاعة والاستقامة 
آما آذا هي ذادت عن حماها»وضحت 
في سبیل حریتها بالنفس والنفیس 


الحريات في الاسلام 


عن رعيته » والراة نی بيت زوجها 
راعية ومسئولة عن رعيتها » والعيد 
ی مال سيده راعومسئول عن رعيته. 
آلا فكلكم راع ومسئول عن رعيته ». 
الحرية الانسانية : فالانسان 
يولد حرا » وهذه الحرية مطلقة 
من کل قید حتی تصطدم بمصلحة 
آلفرد نفسه أو مصلحة الجتمع فتقید 
Gun‏ 6 لتدفع الشر والاذي عنه ما 
قال تعالى :(والذين بؤذون المؤمنين 
احتملو ا (lise Lila Litigs‏ الاحز اب 
7 وقال عليه السلام في الحدیث 
الصحیح؛ «لاضرر ولاضمار » رواه 
ابن ماجه والدارقطنی وغیرهیا . 


والائسان الحر لایکون عبدا الا 
له وحده » و هذا ما تفیده‌کلی۷(4 اله 
الا الله وهي کلمة التوحید وشمار 
آلاسلام اندي بردده السلم سباح 
ds‏ وعبادتة> ود a‏ 
آي y‏ معیو د y! Gas‏ الله . ووصفا 
العبودیة اشرف الأوصاف والقرآن 
لكريم 3 غير ما آية بصف به رسل 
الله کال تمالی ۰( واذکر عبدنا داود 
ذا الأيد ) ص /19 وقال عن ايوب 
عليه السلام :(واذكر عبدنا أيوب) 
مت 7( کے سی را و 
دار a‏ 
السحد الحرام الی السجد الأقصی) 
الاسراء /۱ واذا ملبع الفرد علی هذه 
الجتمع الحر » وتکون من ۳ 
اتحر آلامةالحرة التی تتعمشق‌الحریة» 
all clas‏ والهوان 4 وتميا us‏ 
العزة والكرامة . 

أن رضا الانسان بالذل لفير الله 


do. 


الوعی الاسلامی / المدد ۱۷۸ / شوال ۱۳۹۹ ده 


a‏ السياسية : هي أن 
se faa cle‏ 
9 الدولة و ادارة شئونها 
عن طریق انتخاب ممئلین لها ممن 
توفرت له الاهلية الشرعية انتخابا 

alitas al La 
وقد كان الحكم في الصدر الأول‎ 
شوري نتيجة بيعة حرة . وقد تولى‎ 
أبوبكر الخلافة نتيجة بيعة المهاجرين‎ 
¢ والأنصار له في سقيفة بنی ساعدة‎ 
وتولى الخلفاء الثلاثة عمر وعثمان‎ 
وعلى الخلافة علی‌صور ققریبةمن‌هذه‎ 
. البيعة‎ 


Si 8‏ نت 3 ا 
الحدیث » ولم یحدد الاسلام Le gi‏ 
معينا لها بل ترك الامر لحاجات الاس 
في العصور الختلفة حتى تكون صالحة 
لكل زمان ومکان ٠‏ 

ols,‏ خليفة السلمین ومن یعاونه 
في تصريف شئون الخلافة و 
بلغة العصر الحاضر السلطة التنفيذية 
القائمة على ادارة شئون الدولة — 
لایبرمون أمرا هاما € حتى یجمع 
المسلمين 19 رايهم كما يحدث في 
عصرنا من عمل استفتاء عام عند 
الاحوال الطارئْة او الامور التی پرتبط 
بها مصیر الدولة » وکل خروج عن 
مبدا الشوری في نظام الحکم یعتبر 
بعيدا عن روح الاسلام ٠‏ 
وماصنعه معاوية بن أبى سفيان من 
أخذه البيعة لابنه يزيد بطريق 
الترغيب أو الترهيب بعيد كل البعد 
عن الشوري . 

وتوکیدا للحریة السیاسیة والاخذ 
بميداً الشورى أمر الله نبيه وهو 


( وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا 
الصالحات ليستخلفنهم في الارض كما 
استخلف الذين من قبلهم ) 
الثور .۰ 

لقد احتمل السلمون في الصدر 
الاول الم العذاب » وصبروا علسی 
الاذي الى Ju 2a‏ الروح 0 ولم 
تفر و | 3 أنسانيتهم وحريتهم ولو 
بكلمة واحدة من كلمات الكفر يرضون 
بها جلاديهم حتى رخص لهم رسول 
الله في ذلك ولم يكن هناك اذن بالقتال 
وبعد الاذن بالقتال وضعوا أرواحهم 
على أكفهم فداء لعقيدتهم » وحفاظا 
علی انسانيتهم » وموقف عاصم بن 
ثابت « یوم الرجیع » معروف حیث 
لم یقبل عهد الشرکین بتأمینه ورجال 
سريته ‏ وحمل السيف عليهم حتی 
استشهد هو وبعض رفاقه رضي 
الله عنهم » وقبول رسول الله عليه 
الصلاة السلام جوار مشرك حين منع 
من دخول مكة بعد رجوعه من الطائف 
لما ردته ثقيف ورفضت دعوته ‏ 
هو من قبيل الحكمة التى أمر بها قبل 
الاذن بالقتال في قوله تعالى: oll gal)‏ 
سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة) 
Jai‏ /۱۲۰ وسياسة تالیف القلوب 
التی انتهجها : كأعطاء المؤلفة قلوبهم» 
ومواتف الصفح والعفو التى عرف 
ets 1‏ علیها ۰ فالحرية الانسانية 
هي طا بع العقيدة الاسلامیة » i‏ 
عرف به کل مسلم ولم يكن مقصورا 
كلع اما لكل من أسلم ات 
والتاريخ شاهد على ماكان عليه 
وخلفاوه من بعده وا au sl‏ 
الذين أزدهرت مهم تہ الاسلام» 
وکان الناس تبعا لهم . 


الراي الشوري á‏ کل الامور التی 


النقد وحرية التظلم فکل ¿aja‏ 
المسلمين له الحق في نقد من يولون 
الأمريحدود الادب والصلحة العامة» 
وذلك بمتتضى الطاعة الواحبة 
ص220 ٠‏ فليس في الاسلام طاعة 
مطلقة ولاحكم مقدس Ls‏ كان ás‏ 
كثير من الملوك والرؤساء في العصور 
الوسطى وغيرها . والامر بالطاعة 
في قوله تعالى : ( بأيها الذين آمنوا 
أطيعوا الله واطيعوا الرسول واولى 
الامسر منکیم ) النستاء / 0٩‏ 
مقيد بالتزام الحاکم بمادیء الحق 
و العدل والبعد عن الجور ¿patios‏ 
الباطل ولهذا قال النبى عليه السلام: 
« لاطاعة لخلوق في معصية AN‏ « 
رواه احمد و الحاکم € وقال : «افضل 
الجهاد عند الله كلمة حق عند سلطان 
جائر »رواه أبو داوود وقال آبوبکر 
بعد توليه الخلافة«أطيعونى ما أطعت 
الله فيكم فان عصيته فلا طاعة لسى 
عليكم » ولا قال عمر رضي الله عنه 
« ان أخطأت Ja, ut ing‏ 
من القوم نقومك بسيوفنا » فقال 
عمرء « الحمد لله الذي جعل في أمسة 
محمد من یتوم عمر بسیشه » . 


وحریه التظلم ارئیس الدولسة من 
تصرفات الحکام والولاة ولوكانوا في 
اهتمام الرسول وخلفائه فهو لم یقبل 
الشفاعة في الرا* الخزومية حسین 
سرقت »> وأقام عليها الحد »> 
N es‏ رضي 
الله عنه كان يه الولاة في 
مومسم الحج وينادي 3 الناس » من 
فليرفعها « Spall Sis‏ اليه من 





تریس في ات | 


س المعصوم ان يشاور ااي 
والايستبد بأمورهم قال تعالى : 
) وشاورهم 3 الأمسر فساذا عزمت 
فتوكلعلى الله ان الله يحب المتوكلين) 
آل عمران /۱۵۹ وقد نفذ الرسول 
أمر ربه وطبقه في سلمه وحربه وکان 
gah Gs oats‏ اضحانة ولوكان 
canis! Ls Veal gla Li, wo‏ 
عليه اغلبيتهم » فقد اخذ برأى الحباب 
= المنذر في غزوة بدر ونهض بالجيثشس 

ى اقرب ماء من العدو © وہ برای 
yuca! qe‏ 3 الأسرى ¢ ولما 
N‏ الى رأي من یقول باخذ الفدية 
عوتب نی توله تمالي :(ماکان لنبي آن 
یکون له آسري حتی بثخن في الأرض) 
الانفال / 7۷ واخذ براي سلمان 
الفارسى في حفر الخندق حول 
المدينة في غزوة الأحزاب e‏ وبراي 
الشباب في خروجه لغزوة احد ولبس 
Bas‏ الہسرب » فلا اعتذروا الیه 
وترکوا له حرية الراي تال کلمتسه 
الخالده : « ماينبغي لنبي لبس عدة 
lia)‏ يخلهها حتن يمس sass alll‏ 
وبين عدوه » وغير ذلك مما وعته كتب 
اشن الوم 


کان او كن متس /, 
رخي الله عنهم فیما یعرض من شئون 
المسلمين 4 و عمر ن الخطاب كان 
سم جو Meal o al‏ 
NN‏ بقدن استطاعته لانهم کائوا 
اهلمتورته ‏ ولا عاي al‏ 
بعض التصرفات على عثمان رضي الله 
عنه قال ۰ « أنى لا اعود لشيء aule‏ 
المسلمون 4 والله لئن ردني الحق عبدا 
olay‏ ذل العبید ) دا الخلفاء 
والامراء ساروا على نهجهم 

وتشمل الحرية السياسية عدا 
اختيار الخليفة أو رئيس الدولة وأبداء 


de $ 
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تعالی : (سخر لكم ما فيالأرض)الحج 
/ وتقوله عزوجل : (وسخر لکم‌مافي 
السموات ) الجائية /۱۳ وبين 
الرسول في قوله « الناس شرکاء في 
ثلاثة الماء والكلاً والنار » وفى رواية 
آخري «واللح»رواه الامام احمد. أن 
الناس متساوون 3 الاستفادة من هذه 
الخیر ات ؛ sl‏ النص 3 الحديث 
لسن بل كل ماكان ضروريا لحياة 
ولا يحتكره فرد آو افراد LS‏ تقضي 
والاسلام حين 7 الملكية الخاصة 
سد o ade. HAD‏ 
استخلاف لانه مال الله قال تعالی : 
) آمنوا بالله ورسوله و انفقوا مسا 
مستخلفين فيه ) الحديد 
/ ۷ واحاط هذه en as al‏ 
calas pd‏ لارساء نظام الجتمع 
ودعم قواعد العدالة بين أفراده . 
ققد اعطی السلم حق العمسل وحق 
العلسم وحق الرعاية في الملسرض 
والشیخوخة ٤‏ وفرض الزكاة وجعلها 
الزامية وتنظيما اجتماعيا لاعطاء 
فردیا » وشرع eee‏ 
a u‏ و ٹم 
التشریعات الحدیتة ۰ وقرر Vas‏ 
التكافل بأنواعه المختلفة » كما حرم 
الربا والاحتكار والاستغلال بجميسع 
صوره اللهم الا ما تلجاً اليه الحکومات 
من احتكار الآقوات في زمن الحروب 
والازمات صيانة للشعوب من 
اضطر اب الاسعار وتلاعب الجشعین 
من التجار » وهي ضمانات من شأنها 
آن ترد عن الحقوق العدو ان »و تحفظ 
كرامة الانسان ۰ 


YY 


ابن عمرو بن العاص والى مصسر 
Sls‏ ررك ۰ ea‏ هذه 
العصور الاسلامية لهذا nes‏ 
Le‏ ن‌الظالم مسوجود 3 Li pas‏ 
والاسلامية وتمثله AN‏ ات الشكاوي 
ae‏ و السك فى Gs‏ 
والحرية الاجتماعية : ويعبر عنها 
بالاشستراكية في التعبير الحديث »© 
وبالعدالة الاجتماعيةفيلسان السام 
وتفتيت الملكية © ومنع lis‏ الثروات 
3 أيد تليلة ¢ وتحقيق العدالة 
الاجتماعية في اسمي معانيها . 
وقد رسم الاسلام الخطوط u‏ 
لها حتی تکون sles‏ عن غلو 
الضیو عية وتطرف الراسمالية » وحتى 
تقوم علی اساس من ألتوازن بين 
حرية الفرد وحرية الجتمع . 
عق سی تو da‏ 
شأنها ان أقر الملكية الفردية الخاصة 
ear)‏ للانسان شخصیته المستقلة 
وار ادته الحرة ونزعة حبه للتملك فهي 
نزعة فطرية وضرورية لا طراد 
النمو الاتتصادى . وقد غفل من يقول 
بانكار حرية التملك أو تعريفها بأنها 
و مو oe‏ اليه قولهم 
vn‏ من يقول er‏ أصلا 
ہے بتقدیسها بحیث لاتمس »ولو 
قتضت ذلك مصلحة المجتمع . 
فحرية التملك جوهر الحرية 
الاجتماعية وتبقي مصونة مالم 
تصادم حق الفير أو تعارض خسير 
1 لجتمع . وقد مين التر آن في قوله 





للشیخ : عطية صقر 


الحياة على الكواكب الأخرى 





0 السؤال : يقول الله سبحانه « ومن آياته خلق السموات والأرض وما بث 
فيهما من دابة وهو على جمعهم إذا يشاء قدير » سورة الشورى » ألا تدل 
هذه الآية على أن هناك كائنات حية في غير الأرض التي نعيش علیھا ؟ 


محمد علي محمود - تلا متوفیه مصر 


الجواب : لقد نشط البحث عن الحياة في الكواكب الأخرى خلال الأربعين سنة 
الماضية . واستخدمت منذ ثمان عشرة سنة الموجات اللاسلكية لهذا الغرض . 
ومنذ ستة أعوام اهتم الفلكيون بالتسمع على الكون لالتقاط الاشارات الصادرة 
dhe‏ « ونلك في مختبر الدفع النفاث 3 » باسادونا « ومرکز الابحاث » آمیس « 
التابع لوسسة « نازا » بکالیفورنیا . 

وموّسسه « سيتي »وهي رمز لشروع البحت عن الخلوق الذكي الوجود خارج 
الأرض والذي یضم اکثر من ملیون ید عاملة تعاون فیه الخبراء الأمریکیون 
والروس علی تحلیل آلف ساعة من الاشارات التي تم استقبالها من الفضاء 
الخارجي بأجهزة اليکترونية معقدة وشديدة الحساسية . 

وقد قرروا أنه لا يتم لهم النجاح إلا إذا إستطاعوا إرسال إشارة يمكن للعالم 
الخارجي التقاطها . لكن النجوم الهائلة العدد لا يمكن أن تسلط أشعة على نجم 
منها مرة ثانیه الا بعد مرور مائة آلف fe ple‏ الرة الاولی > وهذا كله في نجوم 
مجرتنا فقط « التبانة » فکم من الزمن يكفي لتسلیط أشعة على نجوم المجرات 
الأخرى وما أكثرها ؛ 

ذکرت هذه القدمة لتری آیها القاری" آن سعة الکون وتعدد نجومه والاکتفاء 
مرة واحدة بتسلیط الاشعة علی کل نجم . کل نلك لا يكفي للاعتقاد آو غلبة الظن 
أن في الکون حياة من جنس حیاتنا البشرية , آو من جنس آخر . 

ومهما يكن من شي فان هذه الابحاث متروکة لعقل الانسان , وموقف الاسلام 
منها موقف المشجع على النظر في ملكوت السموات والأرض . ونصوصه أشهر من 
آن تذکر . والانصاف في Gall‏ سيوّدي ای تعمیق الایمان بالله ۰ کما قال 
سيحانه في ختام الآيتين اللتين تتحدتان عن النظرة في الكون أرضه وسمائه بمائه 


۱۰ 
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ونباته ومعادنه وحیوانه وانسانه « انما بخشی اه من عیاده العلماء » 
فاطر/۲۸. 

والقرآن یکفیه آن یضع دستور البحت ویشجم علیه . ولیس من شأنه آن یدون 
جزئيات العلوم في أكثرها . وعلى امتداد الحياة البشرية ستکشف آمور تتطلبها 
حاجة الانسان في نموه المطرد , وما دام الته هو الحق . وهو خالق العالم علی هذا 
النظام البديع فان كلامه لا يتعارض مع قوانينه أبدا , وإذا توصل الباحثون إلىما 
يوهم التعارض مع القرآن فلا يجوز أن نسرع بالشك أو التأويل ما دامت النتائج لم 
تصل إلى مرتبة الحقائق العلمية التي لا یتطرق الیها الشك . ولست موافقا ge‏ 
مسلك بعض الكتاب الذين يسرعون إلى الربط بين القرآن والعلم كلما لاح في الأفق 
کشف جدید . وقد یسرفون في التًویل والتوفیق ثم تظهر البحوث التالیه فساد ما 
Bars‏ من نتائج ظلمنا القرآن بحمل آیاته علیها . ومع إحسان ظني بأن كثيرا من 
الباحثين عندهم غيرة دينية حملتهم على هذا الریط فاني آدعوهم ای التریث . آو 
إلى جعل الأمر محل الاحتمال بعيدا عن القطع والجزم به . 

والفسرون للقرآن سلكوا في مثل هذه المواقف مسلك الحيطة والحذر فلجأوأ إلى 
القول بالاحتمال وعدم الانم . بقول النسفي فی قوله تعالی « ومن آیاته خلق 
ادسموات والارض وما بث فيهما من د ابة وهو على جمعهم إذا يشاء قدير ca‏ 

الدابة تكون في الأرض وحدها . لکن يجوز أن ينسب الشي إلى جمیع 
الذکور - آي السموات والارض - وان کان IA‏ یئن 
تمیم فیهم شاعر مجید . وإنما هو في فخذ من آفخاذهم . ومنه قوله تعای : 

« یخرج منهما اللولق والرجان » واتما یخرج من اللح . ولا يبعد أن يخلق في 
السموات حیوانات یمشون فیها مشي الاناسی علی الارض آو یکون للملانکه متي 
مع الطیران ء فوصفوا بالدبیب کما وصف به الاناسی - ۱.هب. 

انظر إلى قوله : ولا يبعد أن يخلق في السموات حیوانات .. هذا هو الوقف 
العلمي الصحيح من كل ما لا يجزم به الانسان . فاذا تحقق أن في السموات 
كائنات حية فظاهر الآية » Gus Log‏ فيهما من داية » لا يتعارض مع هذه 
الحقیقة ٠‏ وإذا لم یتحقق وجود كائنات حية فيها فالآية باقية على معناها على 
النحو الذي وضحه المفسر من أن النسبة الى الجزء نسبة إلى الكل » وهو أسلوب 
معروف عند العرب الذين نزل القرآن بلغتهم > ففي مجموع السماوات والارض 
دواب . وفي مجموع المياه العذبة والملحة لوَلِوْ ومرجان . وإن كانت الدواب في 
الآرض واللؤلؤ والمرجان من البحر الملح . 

sary‏ , فان الموضوع ليس عقيدة نحاسب عليها , ولا يترتب على الجهل بها 
شي " ۰ ونحن لم نحل مشاكل الأرض ولم نأت على نهاية العلم بأسرارها حتی نهتم 
بأسرار الكائنات العليا . ويكفينا أن القرآن وهو أصدق خبر يحدثنا عما يهمنا 
منها . والقرآن كلام الله لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلقه . فان وجد 
كشف جديد يزيدنا يقينا بصدقه فذاك وإلا فهو صادق على الرغم من عجزنا نحن 


1.0 









وقلوب حأنية . ee‏ 





2 ولقد حرصت وزارة الاوقاف والشئون الاسلامية بالکویست je‏ العنايبة. 

بتوجیههم » والاخذ بیدهم ای الطریق الامثل ۰ وهديها في ذلك كتاب الله وسنة ‏ 
رسوله . وعلی هذه الصفحات نلتقي بشبابنا نعرض آفکارهم بحدونا الامل 
والرجاء في توثيق الصلة بين شبابنا ودينه الحنيف .00000 






الثقافة الاسلامية أين هى ؟ 


بعث الينا الشاب عبدالجواد محمد الخضر برسالة ضمنها هذه المعاني 
متسائلا عن الثقافة الاسلامية . 

ولماذا خلت الساحات الأدبية منها ۰ وذخر آدبنا العربی العاصر JS‏ 
الانحرافات ۰ والتمیع » والضیاع . وعم العالم مذاهب لا تلیق بالفطرة 
الانسانية , وقد حولته الى حیوان لا یفهم الا الوحشية . وقد خلا من کل معاني 
الآدب ويدلا من أن يكون الأدب ثقافة ٠‏ ويناء ٠‏ وتدعیما للشخصية الانسانية ‘ 
وابرازا لواهب الانسان جعلوه رمزیا , وسریالیا , ووجوديا الى آخر ما يعم عالمنا 
من تقافة هابطة لا تقوم معوجا » بل تزیده اعوجاجا . ثم ف نهاية الطاف ظهر فن 
اللامعقول . آهذه تقافة , هل هذا منطق ؟. 

ویقول لقد تعمقت A‏ کل مذهب من هذه المذاهب » فخرجت بنتيجة آتحمل 
تبعتها هى أن هذه المذاهب مجتمعة , او متفرقة ٠‏ معاول هدم للاسلام والمسلمين 
کیف ؟ 


ان أهل الأدب الذين أسسوا هذه المدارس ( إن صح التعبير ) ليسوا من 
السلمین . بل هم اعداء الدين » وأعداء القيم الانسانية انهم دعاة للجاهلية 
الأولى . واقراً معی ما یقوله آحد زعماتهم : 
الى النين سمائى فوق عالهم وفوق كل عظیم فوقهم قدمی 
الص‌انشین مع الوضی مناصفة كالحلم في العين بل كالدود ف الرمم 


۱۰۹ 
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ماف وصل الى درجة لم يصل الیها الشاعر الجاهلي القاتل : 
ونشرب إن وردنا الماء صفوا ویشرب غیرنا کدرا وطینا 
ویضیفون جهلا , ونکرانا , والحادا في بعض من آدابهم المعاصرة دعوة 
الحادية یروج لها بعض التقفین Je‏ موائدهم بحجة الثقافة . 
لا يا قومنا : ثقافتنا في إسلامنا ٠‏ وتقدمنا في ديننا » ومن لم يجد في الاسلام 
الزاد الفكري لوجدانه ٠‏ فليعش مع أعداء الحق . والعدل « والضمير ٠‏ ولقد شهد 
عالم الثقافة والمعرفة بأن الاسلام زاد لمن لا زاد له . 
واذا کنا قد آختنا مجال GW)‏ فان هناك الکثر آلا تری الصبغة الصليبیة 
التلمودية الممثلة في فلسفة مارکس وهیجل وسارتر وسیمون » خبرونا بریکم الی 
متی هذه السذاجة . والی متی هذه الغالطة العلمية , والعلوم الاتسانية آغلبها 
على طريقة الصلیب , والطرقة ولا علم الا وفروید حامیه , ولا فکر الا وسوبنسر 
راویه . 
این الى اوسا الما قف هى a‏ ان ¿alle ul‏ 
الاسلامي الانساني : 
sili gal tally Gast‏ وابن الهیتم والغزا ی وابن رشد وابن النفیس بل 
نسى العالم أيضا في عالم القيادة » وحسن الادارة » وقمة التفاني في السهر على 
صالخ الان SN‏ في الخليفة :عمو ين gan le‏ عبد العزية + 
وصلاح الدین ٠‏ وغیرھم من العظماء ٠‏ وتغنوا بنابليون وهتلر ومارکس . 
وهم لا يمثلون شيئًا يذكر إذا عقدت أدنى مقارنة > مع العلم انها مقارنه لا تقوم 
أصلا ولا يصع آن تعقد فالبون شاسم . 
يا قوم إسلامنا هو الفكر > هو الثقافة » مهما نسى الناس » وجهل الخلق . 
وقوادنا سيظل التاريخ الانساني يفخر بهم مادام ف العالم انصاف وحسن 
بقدين . 


وكتب الينا الشاب صالح فريرة بالجمهورية التونسية يقول : 


انا تلميذ قي السنة السايعة آداب التأخير . واني ارغب في التزود 


لقد اعجبت اعجايا لا cd sa‏ ضالتى في العدد ١14‏ عندما اعلنت 
بالمواضيع التي تتناولها مجلة الوعي المجلة عن قرب افتتاح معهد 


ل والتی اعتبرھسا او لی للدراسات الاسلامية بالكويت في 
المجلات الاسلامية انتشارا وسعيا العام القادم وآمل أن تتاح لي فرصة 
gas‏ الهدف الاسلامي العظیم ... الالتحاق بهذا العهد وانا شاب مسلم 
" ولکن الجلة تصل الینا متأخرة عن ابحث عن منهج اسلامي یشیم رغيتي 


۱۰۷ 





جاءعنا من الاستاذ عبدالله شحاته مقالة تحت عنوان ( oe‏ بالعروف 
والنهي عن النکر ) نقتطف منها ما Je‏ : 

( کنتم خير امة اخرجت للناس تأمرون بالعروف وتنهون عن النکر 
وتؤمنون بالله ) آل عمران/۱۱ 

وضع رسول الله صلی الله علیه وسلم آسس الحياة الاسلامية وأرسى معالم 
التوحید فقخی علی مظاهر الشرك والوئنية وحرر الانسان من العبودية لغیر الله 
وقدم للبشرية امة مثالیه ی صدق العقيدة وقوة الیقین وحسن التربية وجلال العبادة 
cales detalles‏ سی ata ca ll ya‏ 
الامة , الآمر بالعروف والحث Je‏ الفضائل . والنهي عن النکر والتحذیر من 
الرذاثل.» واقامة الحق والعیل.. 

وکان القائد palas‏ والنبي الکریم مثلا اعبی ونمونجا رائعا فٍ حسن سبته 
ونزاهة حكمه . وعدم خشيته في الله لومة لائم 

وربى النبي أتباعه على الجهر بالحق والدعوة اليه والأمر بالمعروف والنهي 

عن النکر . محافظة علی نوق الأمة ان یفسد . ودفاعا عن کیانها ان بنهار . وذکر 
النبي اصحابه بما اصاب الأمم السابقة من فساد وکساد حين ترکت الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر فضرب الله قلوب بعضهم ببعض وسجل عليهم الاثم 
واللعنة ‏ قال تعالى : ( لعن الذين كفروا من بني اسرائيل على لسان داود 
وعيسى ابن مريم ذلك يما عصوا وكانوا يعتدون . كانوا لا يتناهون عن منکر 
فعلوه لبئس ما کانوا بفعلون ) الاندة / ۰۷۸ ٩‏ 
ولم يكف النبي عن تعلیم آمته وتهذیبها طول حياته . وامتدت وصایاه ای ما 

بعد وفاته . فحذر السلمن من الطغیان de‏ امر الله والخروج عن Gelb‏ وترك 
الجهاد في سبيله » وبين ان الامة التي تهمل الأمر بالمعروف والنهي عن النکر 
تفسد اذواقها فلا تنكر شرا ولا تأمر يخير ٠‏ ثم ينشاً فيها جيل واجيال تألف المنكر 
لطول مشاهدته . وتنكر المعروف لقلة ألفه . وعندما تفقد الأمة اخص 
خصائصها » وأسباب رقيها وعوامل وجودها عندئذ تنتابها معاول الهدم ونذر 
الکساد , قیقف الصلحون حیاری امام الداء العضال والرض الخطیر . 

فاذا تنبهت الامة من غفلتها وثابت الی رشدها . واستهدت بهدی ربها 
وتمسکت بالجهاد . ونیذت الفساد والطغیان ۰ فحری بها ان تتبوا" منازل 
الشهداء . وان تعيش عيش السعداء » قال تعالى : ( ولقد كتبنا قي الزبور من 
بعد الذكر ان الأرض يرثها عبادي الصالحون )الانبياء/ ٠١١‏ 


VA 
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ولیس شرطا ان یکون النتصر آقوی سلاحا وآقوی عتادا وانما واجب الوّمن هو 
بذل قصارى جهده في الاعداد الادي والعنوي , والعرفة العلمية والعملیه بأحدث 
اساليب الحرب وأنجح فنونها حتى يتم تفوقه على خصمه قال تعالى : ( يا آيها 
النبي حرض ال مؤمنين على القتال إن د ن منكم عشرون صايرون يغلبوا مئتين 
وان دكن منكم مائة يغليوا الفا من الذين كفروا بأنهم قوم لا يفقهون . الآن 
خفف الله عنكم وعلم ان فيكم ضعفا فان يكن منكم مائة صابرة یغلبوا 
مئتين وان يكن منكم الف یغلبوا الفین باذن الله والله مع الصابرین ) 
الانفال/ 56 , ٦٦‏ 

ولا تولى خالد بن الوليد امرة جيوش المسلمين في حرب الروم سمع رجلا 
يقول : ما اكثر الروم وما أقل المسلمين . فغضب خالد وقال : بل قل ما اقل الروم 
وما اكثر المسلمين انما تقل الجیوش بالهزيمة . وتکثر بالنصر , والله لوددت أن 
الاشقر برأ من مرضه وانهم اضعفوا في العدد ). 

فهو یتمنی آن یکون فرسه سلیما من الرض وان الروم ضعف عددهم ۰ 

حقا لقد کان قتال سلفنا قتال الاتقیاء الأوفیاء . النین باعوا انفسهم 
لخالفهم . وتطلعوا الی علیاء الجنان ونصروا شرع الله ودينه » فنصروا على 
اعداتهم , ورزقوا عز الدنیا وشرف الاخرة . 
( وما النصر الا من عند الله ان الله عزيز حكيم ) الانفال/ ٠١‏ 





وجاءنا من الاستاذ عبد الله الجار الله كلمة بعنوان : ( من فضائل القرآن ) 


من فضائل القرآن .. انه يشفع يوم القيامة لمن قرأه وعمل به في الظاهر .. 
قال صلى الله عليه وسلم : ١‏ اقرأو؛ القرآن فانه يأتي يوم القيامة شفيعا 
لاصحابه » رواه مسلم : وقال علیه الصلاة والسلام « یوّتی یوم القيامة بالقرآن 
واهله الذین کانوا يعملون به في الدنیا تقدمه سورة البقرة وال عمران تحاجان عن 
صاحبهما » رواه مسلم وقال صلی الله عليه وسلم « خیرکم من تعلم القرآن 
وعلمه » رواه البخاري وقال « یجی" القرآن یوم القيامة فیقول ( يارب حله ) 
یعنی قارنه العامل به فیلبس تاج الکرامة تم یقول یارب زده فیلبس حلة الکرامة تم 
یقول : بارب ارض عنه فیرضی عنه فیقال له : ارق وارق فیزداد بکل آية حسنة » 
cubas‏ 

وقال عليه الصلاة والسلام « من قرأ القرآن فاستظهره ( اي حفظه عن 
ظهر قلبه ) فاحل حلاله وحرم حرامه ادخله الله به الجنة وشفعه في عشرة من اهل 
بيته كلهم قد وجبت له النار » اخرجه الترمذي وقال صبی الله علیه وسلم : من قرأ 
حرفا من کتاب الله فله به حسنة والحسنة بعشرة امثالها رواه الترمذي . 


NA 
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الأحاديث الصحیبحة 


” 


وق رسالة من الاخ ریاض بلقیس الطرابلسي تونس ‏ يطلب فيها الاكثار 
من ذكر الأحاديث الصحيحة في المجلة مع شرحها . 

ويطلب زيادة عدد صفحات الجلة . 

وتلخيص كتب اسلامية والحديث عن شخصيات اسلامية . 

نقول له : 

إن الأحاديث الصحيحة ننشرها » ونقوم بشرحها » ونقدم كل شهر حديثا تحت 
عنوان ۱ « من وحي النيوة « . 

نتحری آن یکون من کتب الصحاح . واقراً الجلة فستجد بفيتك من هذه 
الأحاديث . 

والجلة بحچمها الحالي آعتقد آنها مناسبة » ولیست العبرة بعدد الصفحات , 
وانما العبرة بما یقدم فیها من فائدة علمية جليلة . واسلامية تقافية مفيدة تفید 
الشباب والشیوخ . وتعايش کل الستویات علی اختلاف تقافاتهم وتنوعها » فکل 
Les‏ تثقيف جيل یوّمن بدینه عن علم ووعي وفهم وبصبرة . 

وآیضا الجلة تقدم کتابا للشهر . وتراعي آن یکون بحثا اسلامیا » وهو باب 
موجود نحرص علیه . 

ويقدمه أساتذة متخصصون أصحاب أقلام ودراية ؛ يعرضونه بطرق جيدة 
یحرصون آن یکون لك هادفا مؤثرا » ولا يغفلون الجوانب التي تستحق النقد 
حتی یکون الوضوع مکتملا من حیث لبراز النواحي الهامة في الكتاب , وتوضيح 
الجوانب الخافية . آو التي تحتاج ال بیان . 

ومن حين لآخر تقدم الجلة شخصيات إسلامية لها في تاريخ الاسلام آثر 
واضح وهم أصحاب أخلاق فاضلة يقتدى بهم » فهم مضرب الأمثال في كل 
عصر , نقدم هؤلاء ليكونوا أسوة ولناخذ بيد الشياب دائما »> ونشدهم لاستقراء 
تاريخ عظمائهم » واحياء سيرة أمجادهم ٠‏ فالتاريخ عبرة وعظة . 

ويسط سيرة هذه الشخصيات إنما هو تقريب . وإيضاح لما خفى من سمو 
شخصیاتھم ٠‏ وعرض لا مضی من قوافل الابطال الأمچاد الذین یزخر تاریخنا 


\\e 


بهم » ففيهم القاتل والشهید وفیهم العالم الشعلة الضية لجوانب الحياة .. وهم 
سر تاريخ حافل مجید . ' 

el elite. de Besen هذا‎ 
. يفيدك » ویفید غيرك‎ 

فالتزم هذا النهج فسیکون دليلك للخیر ‏ وهاديك علی الطریق » وصراطك 
الستقیم » والنور الوضاء . والحق البین , فتلك هي الحقيقة الباقية » ويا ليت 
قومي یعلمون . 


لیس هناك اختلاف 


شاذ | تختلف الذ اهب الاسلامية ق بعض العباد ات » مع آن القرآن الكريم 
ما زال موجودا وصحيحا لم يدخله التحريف » ٠‏ وهو الأصل ف الأحكام ؟ 


عید الرحمن عیسی al‏ ۔ السودان 


إلا الله Oly‏ 27 رسول الله ‘ all,‏ الصلاة ‘ وایتاء الزکاة ‘ pros ene‏ 
رمضان » متفق عليه . 

all lia ST)‏ القرآن الکریم ۰ وعمل به السلمون دون اختلاف , وانكه لا 
das‏ إماما واحدا قال بأن آوقات الصلاة الفروضة أريعا بدلا من خمس آو ان 
آحدهم قال بصوم رجب بدلا من رمضان 

ولکن الاختلاف الوجود هی ل الفروم والستق: وا لسجعیات (افمن فایل بان 
وقت القنوت ف وتر العشاء لأن مصدر اثباته عنده هکذا . وآخر یقول بل 3 
منه وهو الدعاء . ۱ 

وکما تقول فان القرآن الکریم لم oh pe‏ سبحانه 
قد حماہ ء من هذا يقول الل سبحانه : ( نا نحن نولنا الذکر وانا له 
لحافظون ) . 

وما دام ال قد حماه من التفییر والتبدیل قلن تجد الامة الاسلامية قد غبرت 
الاصول الاسلامية آبدا , وآیضا هناك من السنة ما ثبت واتفق علماء الحدیث علی 
صحنه Als‏ أن a‏ و 3 
calas Tabs eya cn et‏ 
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عقدت في العاصمة الأردنية عمان في شهر شعبان الماضى ٠‏ الندوة العالمية 
للاسراء والمعراج « والتي نظمتها وزارة الاوقاف والقدسات الاسلامبة 
هناك . حضر الندوة ممثلون عن عدد كببر من الدول والمنظمات الاسلامية 
لناقشة قضية فلسطين ووضع القدس الشريف كما بحثت الندوة في عدد من 
الأمور التي تهم المسلمين 3 الجال السياسي والاقتصادي والتربوي كما 
ناقشت دور الاعلام في تطوير الدعوة الاسلامية . 





وفي نهاية اللقاء قدم الحاضرون عدة توصيات وقرارات حول المسائل التي 
بحثت 3 الندوة : 

وقد تركزت توصيات الندوة حول قضية القدس ٠‏ والأراضى العربية المحتلة , 
قدعت الى انشاء صندوق خاص باسم « صندوق الاقصى » يتاح للمسلمين من 
خلال دعمه أن يجاهدوا بأموالهم وأوصت بانشاء مركز للدراسات والبحث 
والاعلام خاص بالقدس لتوضيح هذه القضية امام العالم ومكانتها لدى المسلمين 
كما وجه الحاضرون نداء الى الحكومات والعالم الاسلامي كله يحثهم فيه على 
ضرورة العمل على استرداد القدس والحفاظ عليها لما لها من مكانة في نفوس 
المسلمين وتعيئئّة الجهود المادية واليشرية من اجل هذا الغرض واستنكرت الندوة 
تدنيس السلطات الاسرائيلية لقدسات السلمین ق الاراضی il‏ لاسیما السجد 
الاقصی والحرم الابراهيمي . ۱ 

كما اصدرت الندوة توصیة بضرورة الاتصال بین جمیع الحرکات والجمعیات 
والراکز الاسلامية وتعزیر التنسیق والتکامل بینهم لخدمة الدعوة الاسلامیه . 

وف مجال الاعلام اوصت الندوة الحکومات والجهات العنیة بضرورة استخدام 
التطور الذي حدث 3 وسائل الاعلام في نشر الدعوة ق العالم الاسلامي وخارچه . 
كما لاحظت اللجنه ul‏ مدى خروج وسائل الاعلام 3 الدول الاسلامية عن 
الخط الديني في مضمونها . 
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وقد القی السید یوسف جاسم الحجي وزیر الوقاف والشئون الاسلامية بدولة 
y le lero ayudais Es‏ تتمية مامة وتفصيلية 
sites: Je nas da ll yl o NY‏ وة الول الا 
جمیعها من اجل هذا الغرض كما اكد على ان الكويت تضع كل امكانياتها 
وطافاتها ف ميل احاح هذا :العمل الجليل والوضيول :الى إلعاية المزهرة يعون 
الله . 


a‏ میهد نید ل کے جد د اد ياد د SA‏ عله ste ste ste ate ste se‏ عد كلد عد د عد عله علد علد علد عله ےبد ۔ 
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العرضص الخامس للکتاب الاسلامي 


اقيم ف ,القت الأول من likey jek‏ اماخی: العرخن الخامین 
للكدات الاسبلامي الذي نظمته جمعية الاصلاح الاجتماعي cy SIL‏ © 
كنم aja]‏ بدا کیا من الکتب والمؤلقات والدوريات ف مختلف 
BER‏ نب الحياة الاسلامية من بینها مولفات ف السيرة النبوية الشريفة 
والعیادات والينياسة والحکم والطب والاخلاق زمؤلفات ق: السام 
وال الاصافة ال غ ند الا ال وا 
تسجيلية للقرآن الكريم ومحاضرات دينية لكبار العلماء وقد شهد 


Gaales YUH Ga yall‏ كبيرا بالمقازنة ال الأعؤام. السابقة مضا جعله 
ملتقى فکریا: ماما لتعمیق الوعی: الاسلامی ونشر:الثقافة والتزبية 
الاسلامية الحقة . 

وقد شارك في المعرض عدد کبیر من دور النشر oat‏ المحلية 
y all ai,‏ الأوقات اليتون 
الاسلامية قد قام برعاية حفل افتتاح العرض والقی کلمة ائتی فیها 
على نوعية الکتب العروضه وجهود الشرفین علی اقامة العرض . ودعا 
الى الاقبال على هذه الکتب والافادة منها » ففیها مجال رحب للاطلا ع 
والثقافة العلمية والدينية : 





اعلتت وزارة الحج والاوقاف بالملكة العربية السعودية التعلیمات الجديدة 
الخاصبة يتنظيم شؤون العم لهذا العام 
وتقضي التعليمات الجديدة بآن يكون للحاج حرية اختيار المطوف الذي يريده 


11۳ 


من الطوفین العتمدین وان يقيم عند المطوف الذي يختاره على ان يدقع له مباشرة 
مقابل السکن . کما حددت التعلیمات اجور الخدمات التي تقدم للحاح علی النحو 
التالي : 

( ۲۷۶ ) ریال سعودي مقابل اجور خدمات الطوفین بمکة الکرمة والادلاء 
sas bs llo:‏ اف الو الس 
ومقايل السكن بمدينة حجاج الجو والبحر بجدة وینبع . ویتم تسدید هذا البلغ 
سرت ا تی لا کلت TA ASA‏ 
مه A‏ | 


( ۲۹۰ ) ریال سعودي اجور نقل الحاج من جدة الی الدينة النورة ثم مكة او 
المکتن بالاختافة ال مصاریف ثقل الحام‌من مکة آن عرفات ومن الودلفة سی 
والعودة ویدفم الحاج هذا البلغ نقدا لدی النقابة العامة السعودية للسیارات او 
- بالنسبة لاجور السکن تتراوح قیمتها کما ذکرت التعلیمات ما بین ( ۶0۰ ) الی 
( ۷۵۰ ) ریال سعودي للحاج وذلك عن كل المدة التي يقضيها في مكة المكرمة لاداء 
erde Ne‏ فنا كين 
rer de)‏ ویال للخاح وان یکون اجو الخنمه ق عرقات da‏ 
ريال سعودي . 

وتمنم التعلیمات الجديدة كافة الحجاج من السكن والأقامة في الحرم أف 
الشوارع وا لأرصفة ف کل مكة الکرمة والدينة النورة , ونلك حفاظا علی الصحة 
العامة . ۱ 
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یجری الآن الاعداد لانشاء محطة لذاعة اسلامية من اوربا یکون مقرها لندن . 
يقوم بالتمویل والاشراف de‏ اقامة هذا الشروع الاسلامي الکبیر عدد من 
الجمعیات والراکز الاسلامية بأوریا الغرپية . بالاضافة الی مساعدات مادية 
Ä ER REN‏ 

من النتظر آن تقوم الاذاعة الجديدة بتوسیع نطاق البث بحیث تشمل مختلف 
انحاء اوربا . وستشمل برامج الاذاعة الجديدة بث تلاوة من القرآن الکریم تنقل 
ترجمتها باللفة الانجليزية والفرنسية والاسبانية للوقوف علی معاني القرآن الکریم 
كما تشمل برامج دينية وثقافية واجتماعية ای جانب نشرة اخبار عالیة ومقابلات 
وسیکون البث بعدة لغات منها الانجليزية والفرنسية والروسية والصینیه : 


۱۹ 
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التاهر ده مۇسسة الاهر ام — شارع la!‏ 
طرابلس - الشركة العامة للتوزيع والنشر . 
الدار البيضاء ع الشركة الشريفة للتوزيسع . 
الشركة التونسسسية AA‏ 3 
: مكتبة موه سے ص .ب" VV.‏ 
الطائف * ‘ ás,‏ المكرمة : 
المدينة المنورة US, a‏ ومطبعة ضسسیاء 
ا لؤسسة العربیة للتوزیع والنثشر - ص .ب:(۱۰۱۱) 
دار الهلال . 
دار الثقافة للتوزيع ‏ الدوحة ص.بپ. ۲۲۳ . 
مؤسسة ۰ الشاعر لتوزیع الصحف - ص a.‏ ۰( و 


سس 


مكتبة دبي . 
شركة الخليج لتوزيع الصحف _ ص o.‏ ۰ (۲۲۰۵۷) 


0 SS سو‎ 


= | 
کٹ الكويت : 
> ونوجه النظر الى آنه لا يوجد ادينا الآن نسخ من الأعداد 


= تصلنا رسائل كشرة من القراء بقصد الاشتراك ورفبة منا في تسهيل الامسر 

علیهم وتفادیا لضیاع الجلة اف البرید » راینا عدم قبول الاشتراکات عندنا » 
= وعلى الراغبين في الاشتراك الاتصال راسا بشركة الخليج لتوزیع الصحف 
= ص.ب ۲.۵۷) - الشویخ - الکویت او بمتمهدي التوزیع عندهم وهذا 
= بیان باتمه‌دین : 


السابقة من الحلة ۰ 


DRA ANA 





